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PRZESTRZEN WYZNANIOWA WSPOLCZESNEJ UKRAINY I PROCESY
STEREOTYPIZACJI RELIGIINEJ W WARUNKACH TRANSFORMACJI
SPOLECZNYCH

W artykule przeanalizowano fenomen stereotypow religijnych w kontekscie ich
wplywu na procesy ksztaltowania tozsamosci religijnej w ukrainskiej przestrzeni
spoteczno-kulturowej. Uzasadniono, ze zbiorowe orientacje swiatopoglgdowe
funkcjonujq jako gleboki poziom swiadomosci spotecznej, w obrebie ktorego utrwalajg
sie typizowane wyobrazenia oraz regulatywne modele zachowan, strukturyzujgce
konfesyjng stratyfikacje przestrzeni spotecznej. Wykazano, ze stereotypy religijne
charakteryzujq sie¢ ztoZong, wielopoziomowaq strukturqg wewnetrzng, w ramach ktorej
wspoloddziatujq komponenty poznawcze i afektywne, ksztattujgc trwate modele
postrzegania przynaleznosci konfesyjnej oraz relacji miedzywyznaniowych.
Zidentyfikowano historyczne, ideologiczne i medialne czynniki ich reprodukcyi, a takze
przesledzono role pamigci historycznej, reprodukcji radzieckiego dyskursu
antyreligijnego oraz wspolczesnych praktyk informacyjno-komunikacyjnych w
podtrzymywaniu i transmisji odpowiednich narracji. Wykazano rowniez, Ze praktyki
kultowe i dzialania rytualne mogq nabierac znaczenia instytucjonalnych form
stereotypizowanych zachowan, ktore reprodukujq sie w obrebie kompleksu religijnego
i petniq funkcje symbolicznej identyfikacji przynaleznosci konfesyjnej.

Stowa kluczowe: stereotypy religijne, przestrzen wyznaniowa, swiadomosé
zbiorowa, alienacja, tozsamosé, socjalizacja religijna, prawostawie, katolicyzm,
protestantyzm, spoleczenstwo.

Onez Cokonoecokuil. Kongheciitnuit npocmip cyuacnoi Ykpainu ma npouecu
peniziiinoi cmepeomunizayii 6 ymoeax cycniibHUX mpancgopmayii
Y emammi npoananizoeano gpernomen penieitinux cmepeomunis y KOHMeKcmi
iIXHbO2O 8NIUBY HA NPoOYecU POpMYBaAHHS PeniciliHOi I0eHMUYHOCMI 8 YKPAIHCOKOMY
coyiokynomypromy npocmopi. OOIpYHMOBAHO, WO KOAEKMUBHI CEIMO2TIAOHI
HAcManos8u yHKYIOHYIOMb 5K STUOUHHULL PIBEHb CYCHLTbHOL CI00MOCI, ) MeHCax
K020 3aKPINIIOIMbC MUNI308AHI VAGIIEHHAMA Pe2yIMUGHT MOOeli NOBEOIHKU, SKI
cmpyKkmypyloms KoHghecitiny cmpamugixayito coyiansno2o npocmopy. /losedero, wo
penieitini cmepeomuniu 8i03HAYAIOMbCS CKAAOHOI0 OA2AMOPIEHEB0I0 6HYMPIUHBOI)
OP2aHi3aYIEr0, Y MeHCax sIKOi 83AEMOOIIOMb KOCHIMUBHI Ma Agh)eKmMuUHi KOMNOHEHMU,
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Gopmyrouu cmitiki Mooeni CRPUIHAMMS KOHMECIIHOI NPUHAEHCHOCI ma
MIDICKOHGDeciliHux 8I0HOCUH. Buseneno icmopuuni, i0eonoeiuni ma MeOitiii YUHHUKU iX
BIOMBOPEHHSL, A MAKONC NPOCENCEHO POJIb ICMOPUYHOL nam simi, penpooyKyii
PAOSIHCHKO20 AHMUPENIZIUH020 OUCKYPCY MA CYYACHUX THpOpMayiiHo-
KOMYHIKAMUBHUX NPAKMUK ) NIOMPUMAHHI 1l MPAHCIAYIL 8I0N0BIOHUX HAPAMUBIS.
Toxaszano, wo Kyn1bmoei npakmuky ma pumyansHi Oii MoXcymv Haby8amu 3HA4eHHs
IHCMUmMYYiuHUXx hopm cmepeomunizosanoi N08ediHKU, Ki BIOMBOPIOIOMbCSL 8 MEHCAX
PpeniitiHo20 KOMNIEKCY ma UKOHYIOMb (YHKYIIO CUMBONIYHOT i0enmugikayii
KOHGheCIUHOI NPUHAIeHCHOCTI.

Knwouogi cnosa: peniciiini cmepeomunu, KoHghecilinuii npocmip, KoleKmueHa
cgidomicmuy, GiOUYHCeHH s, I0eHmuYHicmy, penicilina coyianizayis, npasocias s,
Kamoauyusm, npomecmanmusm, CyCnilbCmeo.

Oleh Sokolovskyi. Religious Stereotypes in the Formation of Confessional Identity
in Contemporary Ukrainian Society
The article analyzes the phenomenon of religious stereotypes in the context of their
influence on the processes of forming religious identity within the Ukrainian socio-
cultural space. Collective worldview orientations are substantiated as a deep level of
social consciousness within which typified representations, axiological frameworks,
and regulatory models of behavior become consolidated in the sphere of confessional
stratification of the social space. It is established that stereotyping functions as a
universal mechanism of cognitive reduction of complex socio-religious reality which,
under conditions of confessional tension, acquires a pronounced conflict-generating
potential. It is demonstrated that religious stereotypes possess a complex internal
structure combining cognitive and affective components. It is argued that the affective
dimension ensures their increased inertia, whereas the cognitive core determines the
relative stability of corresponding representations within collective consciousness. It is
shown that in the absence of open confrontation stereotypes may remain in a latent
state; however, in situations of social or confessional escalation they are rapidly
actualized and determine the behavioral strategies of individuals and
groups.Historical, ideological, and media-related factors of their reproduction are
identified, and the role of historical memory, the reproduction of Soviet anti-religious
discourse, and contemporary information and communication practices in maintaining
and transmitting corresponding narratives is examined. It is argued that religious
stereotypes are not identical to doctrinal structures of religious teaching, since they
belong to different levels of religious consciousness. At the same time, an indirect
interaction between them can be observed through the mechanisms of religious
psychology, socialization, and the institutional transmission of tradition.
Key words: religious stereotypes, religious identity, collective consciousness,
confessional identity, religious socialization, Orthodoxy, Catholicism, Protestantism,
society.
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Okreslenie problemu i jegozwigzek z waznymi zadaniami naukowymi i
praktycznymi. Wspotczesna przestrzen religijna Ukrainy charakteryzuje si¢
wysokim  poziomem roznorodno$ci  wyznaniowej, dynamika procesow
identyfikacyjnych 1 wzrostem roli czynnikow symbolicznych w interakcji
miedzywyznaniowej.  Procesy  transformacyjne  okresu  poradzieckiego,
intensyfikacja wptywow globalizacyjnych, mediatyzacja sfery religijnej i
aktualizacja kwestii tozsamosci narodowej 1 kulturowej znacznie skomplikowaty
strukture $wiadomosci religijnej spoleczenstwa ukrainskiego. W tych warunkach
szczegblne znaczenie nabiera badanie mechanizmdéw powstawania i funkcjonowania
stereotypow religijnych jako waznego sktadnika swiadomosci zbiorowej i czynnika
dynamiki migedzywyznaniowe;.

Stereotypowe wyobrazenia, ktore powstaja na skrzyzowaniu pamigci
historycznej, doswiadczen wyznaniowych, wptywow polityczno-ideologicznych i
wspolczesnych praktyk informacyjnych i komunikacyjnych, znaczaco wptywaja na
konfiguracje tozsamosci religijnej, charakter komunikacji migdzywyznaniowej i
poziom integracji spotecznej. Sag w stanie pelni¢ zaré6wno funkcje integracyjna,
zapewniajac ekonomi¢ kognitywna i solidarno$¢ grupowa, jak i1 destrukcyjna,
wzmacniajac dystans miedzygrupowy, symboliczng alienacj¢ i konfliktogenny
potencjat srodowiska religijnego. Szczeg6lnie widoczna jest rola stereotypow w
sytuacjach napi¢¢ spotecznych, kiedy uproszczone obrazy wspodlnot religijnych sg
szybko aktualizowane 1 zaczynaja okres§la¢ strategie zachowania podmiotow
spotecznych.

Analizabadan i publikacj i podstawowych. Problematyka badania wynika z
obecnosci sprzecznosci miedzy wzrostem pluralizmu wyznaniowego spoteczenstwa
ukrainskiego a zachowaniem w $wiadomos$ci masowej stabilnych stereotypowych
wyobrazen o wspolnotach religijnych. Z jednej strony wspotczesne procesy
demokratyzacji, globalizacji, integracji europejskiej i instytucjonalizacji dialogu
miedzyreligijnego obiektywnie poszerzaja przestrzen tolerancji. Z drugiej strony w
dyskursach publicznych i medialnych nadal odtwarzane sa uproszczone, obcigzone
emocjonalnie 1 historycznie bezwladne obrazy innosci wyznaniowej, co utrudnia
tworzenie zrdwnowazonej tozsamo$ci religijnej 1 hamuje rozwdj kultury
komunikacji miedzywyznaniowej.

Dodatkowa ztozono$¢ problemu daje fakt, ze stereotypy religijne funkcjonuja
gléwnie na utajonym poziomie S$wiadomosci zbiorowej 1 s3 aktualizowane
sytuacyjnie, przede wszystkim w okresach napige¢ spotecznych, mobilizacji
politycznej lub kampanii informacyjnych. W takich warunkach sg w stanie szybko
przeksztalci¢ si¢ z uproszczen poznawczych w czynniki symbolicznej polaryzacji
przestrzeni religijnej. W konteks$cie ukrainskim problem ten poglebia historyczna
wielowarstwowo$¢ rozwoju wyznaniowego, dlugotrwate dziatanie sowieckiej
propagandy antyreligijnej 1 zréznicowanej migdzywyznaniowo, a takze wspolczesne
praktyki medialne, czgsto odtwarzajace narracje konfliktowe.
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Celem artykutu jest kompleksowa analiza filozoficzno-religijna natury, struktury
I spoleczno-kulturowych funkcji religijnych stereotypow, a takze wyjasnienie ich
roli w procesach ksztaltowania tozsamos$ci religijnej we wspotczesnym
spoteczenstwie ukrainskim.

Podstawe metodologiczng badania stanowi podejscie interdyscyplinarne, taczace
heurystyczne mozliwosci filozofii religii, religioznawstwa, psychologii spotecznej i
kulturoznawstwa. W pracy zastosowano metody strukturalno-funkcjonalne,
kulturowo-historyczne i poréwnawcze, a takze perspektywe spoleczno-
konstruktywistyczng do interpretacji mechanizméw tworzenia i odtwarzania
stereotypowych  wyobrazen. Dodatkowo wykorzystano elementy analizy
archetypowej do  wyjasnienia roli  glebokich  czynnikdw  zbiorowo-
psychologicznych. Zastosowany kompleks metodologiczny zapewnit calo$ciowe
zrozumienie stereotypow religijnych jako wielopoziomowego zjawiska spoteczno-
kulturowego we wspodtczesnej przestrzeni wyznaniowej Ukrainy.

Prezentacja glownego materialu i uzasadnienie uzyskanych wyniké
wnaukowych. Wyobrazenia czlowieka o §wiecie i wlasnym miejscu w nim znajduja
odzwierciedlenie w obrazie S$wiata, ktory petni funkcje strukturyzacji i
usystematyzowania kompleksu obrazéw 1 jest reprezentowany przez system
instrukcji $wiatopogladowych. Wigkszo§¢ wspodtczesnych badaczy postrzega to
zjawisko jako specyficzny wymiar $wiadomosci. Naukowcy interpretuja ja jako
przejaw Swiadomosci grupowej w wymiarze czasowo-przestrzennym, analizujac
wrodzone 1 nabyte podstawy procesow §wiadomych 1 taczac Sktadnik etniczny z
biegunem wrodzonym. System postanowien $wiatopogladowych, majacy na celu
zapewnienie spotecznej aktualizacji czynnikow wrodzonych 1 etnicznych w
okreslonych epokach historycznych, pojawia si¢ jako forma §wiadomosci spotecznej
[14, s. 3-5]. W przekroju filozoficznym system ten funkcjonuje jako swoisty
kontekst semantyczny lub horyzont, w ktorym znajduje si¢ specyficzny i unikalny
sposob widzenia 1 rozumienia otaczajacej rzeczywistosci. Ukazuje si¢ jako
syntetyczna jedno$¢  wartosci, struktur symbolicznych, $wiadomych 1
pod$wiadomych doswiadczen, wyobrazen, nastrojow, postaw 1 stereotypow
swiatopogladu, ktére okreslaja zdolno$¢ zardwno spotecznosdci, jak i jednostek do
postrzegania i dziatania [12, s. 4].

W studiach naukowych odpowiednie zjawisko jest czesto utozsamiane z
pojeciami ,,typ psychokulturowy”, ,charakter narodowy” i ,stereotyp”. Naszym
zdaniem kategoria postanowien $wiatopogladowych powinna by¢ stosowana w
odniesieniu do duzych spotecznosci spoteczno-kulturowych, takich jak nardéd lub
narodowosc¢, podczas gdy pojecie ,,typu psychokulturowego” jest uzywane gtownie
do merytorycznej konkretyzacji odpowiednich cech. Jednoczesnie ,typ
psychokulturowy” nie jest tozsamym pojeciem ,.charakteru narodowego”, ktore
zwykle interpretuje si¢ albo jako zbior podstawowych cech osobowosci wiasciwych
przedstawicielom okreslonego narodu, albo jako system etnicznych reprezentacji,
postaw, przekonan i wartosci. W szczegolnosci P. Gnatenko definiuje charakter
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narodowy jako ,,swoiste, specyficzne potaczenie cech uniwersalnych w konkretnych
historycznych 1 spoteczno-ekonomicznych warunkach istnienia wspolnoty
narodowej” [4, s. 6].

Zbiorowe instrukcje $wiatopogladowe mozna metaforycznie okresli¢ jako ,,dusze
narodu”, to znaczy jako specyficzng strukture informacyjno-semantyczng, ktéra z
jednej strony nie nadaje si¢ do bezposredniego pomiaru i wyczerpujacego opisu, a z
drugiej strony jest utrwalona na poziomie empirycznym w badaniu spolecznosci
etnicznych i, podobnie jak swoisty kod kulturowy narodu, przekazywana z pokolenia
na pokolenie, niezaleznie od indywidualnej woli, wptywajac na $wiatopoglad,
postrzeganie $wiata i stosunek do $wiata [16, s, 242]. Determinuje oryginalnos¢
przebiegu tych procesow u roznych narodéw zgodnie z ich potozeniem
geograficznym, warunkami przyrodniczymi i klimatycznymi, do$wiadczeniem
historycznym i kompleksem innych czynnikow. System ten wyrdznia si¢ wzgledna
stabilno$cig, poniewaz obejmuje glebokie warstwy zbiorowej $wiadomosci.
Ksztaltuje si¢ w dlugich okresach historycznych, stale przechodzac przemiany, ale
stopniowo nabiera nowych cech.

Spoteczefistwo postaje jako organiczna jednos¢ statyki 1 dynamiki,
wielopoziomowe zywe tworzenie, gromadzace historycznie nabyte dos§wiadczenie,
przeksztalcajace je w rodzaj zasobu kulturowo-genetycznego i odtwarzajace w
mig¢dzypokoleniowej transmisji poprzez mechanizmy pamigci zbiorowej, tradycje i
inne formy ciaglto$ci spoteczno-kulturowej. W systemie zbiorowych postanowien
swiatopogladowych zakodowane jest stereotypowe historyczne do§wiadczenie bycia
wspolnotowym, interakcji spotecznych i relacji migdzyludzkich, a takze typowe
reakcje obronne na konflikty ze Srodowiskiem spotecznym 1 naturalnym oraz
sposoby indywidualnego i zbiorowego do§wiadczania §wiata [5, s. 35].

Potaczenie zbiorowych postanowien i stereotypow dotyczacych §wiatopogladu
jest zlozone 1 wielowymiarowe. Chodzi przede wszystkim o wewngtrzne
stereotypowe wyobrazenia spolecznosci o sobie, jej segmentach terytorialnych 1
spotecznych. Po drugie, o stereotypach zewngtrznych, czyli wyobrazeniach innych
narodow o tej spotecznosci, oczekiwaniach dotyczacych jej wzorcow zachowan i
przypisywanych jej cech. Po trzecie, o autostereotypach w odniesieniu do innych
narodow. W zwigzku z tym mozna nakresli¢ takie interakcje zbiorowych
postanowien §wiatopogladowych i stereotypow. Pierwszy, zbiorowe postanowienia
Swiatopogladowe z gory okreslajg tworzenie typowych wzorcow zachowan, dziatan
i stylu zycia jednostek i grup spolecznych [1, s. 82—83]. Proces ten zachodzi gtownie
W sposob dorozumiany, bez odpowiedniej artykulacji refleksyjnej. Drugi,
stereotypy, zyskujac szerokie rozpowszechnienie i utrwalenie spoteczne, wptywaja
na istniejace postanowienia swiatopogladowe, czesciowo je modyfikuja, ostabiajg
lub wzmacniaja, a czasem wypieraja nowe formacje semantyczne. Po trzecie,
stereotypy mogg by¢ konstruowane sztucznie i celowo, gdy element transformujacy
jest dodawany do rzeczywistej cechy zbiorowych postanowien i poprzez
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mechanizmy komunikacji masowej jest wprowadzany do $wiadomosci spotecznej w
celu ksztattowania okreslonych postaw, reakcji i wzorcoOw zachowan.

Stereotypy zwigzane ze zbiorowymi postanowieniami §wiatopogladowymi zwykle
rejestrujg obecnos¢ lub brak okreslonej jakos$ci przypisywanej catemu narodowi lub jego
poszczegdlnym warstwom. Moga mie¢ pozytywne, neutralne lub negatywne
zabarwienie, ale w wigkszosci przypadkéw pelnig funkcje redukcjonistyczng, poniewaz
tworza uprzedzenia i rzadko sa oznaczone wystarczajgca obiektywizmem. Najczesciej
takie stereotypy funkcjonuja jako stereotypy, etykiety lub mitologemy, postrzegane
zardbwno na poziomie $wiadomym, jak i nieSwiadomym, nawet przy braku ich
zgodnosci z rzeczywisto$cig empiryczng [15, s. 60]. Bezkrytyczna akceptacja takich
informacji hamuje rozw¢j refleksyjnego myslenia i analitycznego rozumienia zjawisk 1
czesto staje si¢ czynnikiem powstawania nieuzasadnionej agresji, fobii i innych
destrukcyjnych reakcji emocjonalnych.

Wspolczesne zbiorowe postanowienia $wiatopogladowe, jak twierdzi K. Jung,
opierajg si¢ na archetypach, ktore pojawiaja si¢ jako zlozone formy starozytnych
mitologicznych opowiesci o bohaterach i ich losach [6, s. 58]. Poniewaz archetypy sa
zwigzane z podstawowymi potrzebami, reakcjami emocjonalnymi i1 ustalonymi
wzorcami percepcji, myslenia i zachowania, charakteryzuja si¢ wzgledng stabilno$cig i
tylko w ograniczonym stopniu ulegaja zmianom w procesie rozwoju kulturowo-
historycznego. Na poszczeg6lnych etapach historycznych decydujace znaczenie dla ich
ksztaltowania ma charakter religii, ktorej wptyw nasila si¢ wraz ze wzrostem ci¢zaru
wartos$ci religijnych w spoleczenstwie. Powoduje to urzeczywistnienie archetypow w
strukturze §wiadomosci zbiorowej, ktore wpltywaja na Swiadomos¢ religijna, dziatalnos¢
spotecznos$ci 1 jednostki. W takim kontekscie pojawiajg si¢ nowe stereotypy, ktore
mocno integrujg si¢ ze zbiorowag pamigcig ludzi i odtwarzaja si¢ w przekazie
miedzypokoleniowym. Stereotypy religijne znaczaco wplywaja na konstrukcje i
ksztaltowanie si¢ zarowno indywidualnej, jak i zbiorowej tozsamosci religijne;j.
Stereotypy myslenia religijnego, ktore powstajag w wyniku intensywnego przezywania
uczu¢ i emocji religijnych, okreslaja poziom ksztaltowania si¢ tozsamosci religijnej na
poziomie indywidualnym 1 grupowym. W procesie przyswajania norm i nakazow
okreslonego systemu religijnego stereotypowe wzorce zachowan ksztaltujg si¢ i
zaczynajg funkcjonowac w osobowosci.

Zgodnie z definicja E. Smitha, ktéry postrzegatl tozsamos$¢ religijng jako
polaczenie réznych elementow kultury religijnej, wartosci, tradycji, symboli i
mitdéw, czgsto skodyfikowanych w obrzedach i rytuatach [7, s. 15], mozna stwierdzi¢
systemowy zwigzek stereotypdw z archetypami, mitami, uprzedzeniami i
postawami. Proces konstruowania i odtwarzania tozsamosci religijnej obejmuje
roznorodne elementy symboliczno-symboliczne 1 warto$ciowe. Kazdy system
religijny oferuje wlasny poznawczy model $wiata, w ramach ktoérego dokonuje si¢
rozgraniczenia ,,wtasnych” i ,,obcych” w kategoriach sakralnie oznaczonych
wyobrazen. Identyfikujac si¢ z okreslonym wyznaniem, wierzacy jednocze$nie
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koreluje wiasne ,ja” z kultowo-symboliczng, ideologiczno-figuratywng i
warto§ciowo-semantyczng przestrzenig odpowiedniej tradycji wyznaniowej.

Stereotypy religijne funkcjonujg w spoteczenstwie jako zbior zredukowanych
zatozen przypisywanych okres§lonej tradycji wyznaniowej. Pomimo szerokiego pola
interpretacyjnego swiadomos$ci wyznaniowej, jawi si¢ jako podstawa aksjologiczno-
soteriologiczna odpowiedniego typu duchowosci, jej semantyczne skupienie i
imperatyw swiatopogladowy. Makrowimer $wiadomos$ci wyznaniowej przejawia si¢
w jego charakterystyce jako swoistego kulturowo-genetycznego kodu narodu,
narodu lub cywilizacji, ktérego zgodnos¢ lub niezgodnos¢ z konkretnymi warunkami
historycznymi moze by¢ czynnikiem zaré6wno rozwoju, jak i regresji. Pomimo wielu
pozareligijnych uwarunkowan, $wiadomo$¢ wyznaniowa zachowuje wyrazng
dominujaca orientacje, polegajaca na ukierunkowaniu jej ukierunkowanych
instrukcji na transcendentalng, boska sferg¢ [11, s. 50-51].

W strukturze stereotypu religijnego wyrdznia si¢ element emocjonalny, ktéry
zawiera pozytywne lub negatywne oceny cech przypisywanych jednostce lub
spotecznosci. Innym skladnikiem jest komponent kognitywny, obejmujacy
okreslony zestaw wyobrazen o jednostce lub spotecznosci, reprezentowany przez
zbiér cech typowanych i ich poréwnanie z innymi grupami. Kognitywne i
emocjonalne elementy stereotypu nie sa catkowicie trwale, jednak oceny
emocjonalne zwykle zmieniaja si¢ szybciej niz czgs¢ opisowo-narracyjna. Dlatego
poznawczy rdzen stereotypow okazuje sie bardziej stabilny. Decydujaca w jego
analizie jest nie tyle kwestia stosunku racjonalnej i skonstruowane;j tresci, ile sposob
interpretacji obiektu poprzez opozycj¢ ,,my-oni” i ,,wtasny — obcy”. Jednoczesnie
emocjonalny sktadnik stereotypéw jest postrzegany jako jeden z czynnikdéw
ksztaltujacych fundamentalizm religijny [13, s. 21].

Wspotdziataniu dwoch lub wiece) systemow religijnych naturalnie towarzysza
procesy tworzenia lub niszczenia stereotypow. Poniewaz uczestnicy komunikacji
migdzyreligijnej czesto operujag nieodpowiednimi, fragmentarycznymi lub
znieksztalconymi obrazami nosicieli innej religii, powstaje podstawa do pojawienia
si¢ ocen wartosciujacych przedstawicieli jednej spotecznosci religijnej w stosunku
do innych i ich wyznawcow. W zaleznos$ci od historycznego doswiadczenia takiej
interakcji, odpowiednie stereotypy mogg nabraé zarowno pozytywnego, jak i
negatywnego znaczenia.

Istotne pozostajg stereotypowe wyobrazenia uksztattowane w $Srodowisku
prawostawnym. W szczego6lnosci do$¢ powszechne jest pojecie Ukrainy jako
panstwa prawostawnego, pomimo ustawodawczego zapewnienia wolno$ci sumienia
I rzeczywistej polikonfesjonalnosci przestrzeni religijnej. Ten stereotyp byt
dodatkowo aktualizowany po przyznaniu autokefalii Kos$ciotowi prawostawnemu
Ukrainy, co w $wiadomos$ci masowej czgsto interpretowane jest jako zblizenie do
statusu panstwowego. Jednoczesnie w warunkach pluralizmu wyznaniowego
prawostawie nie jest jedynym wyznaniem, ktore wyznaja wszyscy obywatele
Ukrainy, chociaz prawostawni stanowig najwickszy odsetek wierzacych. To z
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prawostawiem czesto wigzg sie procesy duchowego odrodzenia Ukrainy. Po okresie
sowieckich przesladowan antyreligijnych tradycja ta pelnila znaczaca funkcje
konsolidacyjng w spoteczenstwie ukrainskim i przyczynita si¢ do urzeczywistnienia
tozsamos$ci zbiorowej. Dla znacznej cze$ci UkrainhcoOw prawostawie jawi si¢ nie
tylko jako przynalezno$¢ wyznaniowa, ale takze jako wazny element dziedzictwa
historyczno-kulturowego, zwigzany z jezykiem, tradycjami i1 symboliczna
przestrzenig kultury. W tym konteks$cie zrozumiata jest tendencja do identyfikacji
etniczno-religijnej, w ktorej ukrainskie pochodzenie etniczne jest $cisle zwigzane z
prawostawiem.

Jednoczesnie przedhuzajacy si¢ brak jednego instytucjonalnego centrum
prawostawia na Ukrainie, a takze podzial na kilka jurysdykcji przyczynity si¢ do
powstania dodatkowych stereotypow. W szczegodlnosci, znaczace rozpowszechnienie
uzyskaly wyobrazenia o niekanonicznosci tych kosciotéw prawostawnych, ktdére nie
znajdowaty si¢ pod jurysdykcja Patriarchatu Moskiewskiego. Jak stusznie zauwaza
L. Filippowicz, w wymiarach wyznaniowych tozsamo$¢ Ukrainy zostata ostatecznie
konceptualizowana w formule: niezalezna cze¢$¢ wspdlnej przestrzeni prawostawnej.
Jako sktadnik Ekumenicznego Prawostawia, Ukrainski ko$ciol prawostawny wciaz
szuka swojego historycznego tona. W §wiadomosci prawostawnej dominuja gtéwnie
na jej zwyklym poziomie wyobrazenia o kanonicznosci tylko tego prawostawia, ktore
jest w eucharystycznej jednosci z RPC [9, s. 423]. Swiadczy to o trwalosci
odpowiednich stereotypow i trudno$ci w ich przezwycigzeniu, nawet w nowoczesnym
srodowisku polikonfesyjnym.

Tworzenie negatywnych stereotypéw odbywa si¢ zgodnie z logika myslenia
kontrastowego. Na poczatkowym etapie w Swiadomosci utrwalana jest negatywna
postawa skierowana ha ,,0bcego”, po czym budowana jest odpowiednia podstawa
poznawcza. Negatywny stereotyp jest konstruowany na podstawie niekorzystnego
do$wiadczenia interakcji z ,,wrogami” i ,,innymi wierzacymi”, ktore gromadzi si¢ w
uogolnionym doswiadczeniu historycznym poprzednich pokolen i jest ttumaczone
przez mechanizmy pamigci zbiorowej. Jak zauwaza ukrainski badacz
L. Filippowicz, nieche¢ do katolikow u znacznej czeSci UkraincoOw czesto ma
charakter niemotywowany, podswiadomy i nieargumentowany, a przede wszystkim
tlumaczy si¢ bezwladnoscig watpliwych narracji historycznych 1 dlugg tradycja
antykatolickiej propagandy radzieckiej [10].

Znaczna czg$¢ wspotczesnego dyskursu tozsamosci religijnej Ukraincéw opiera si¢
na plaszczyZnie rozeznania i sprzeciwu chrzescijanskiego wschodu i zachodu. Pozycja
dominujgca w $wiadomosci masowej czesto sprowadza si¢ do idei konfrontacji tradycji
prawostawnej z katolicka i protestancka. W tym kontekscie nawet umiarkowane oceny
réznic migdzywyznaniowych mogg wzmacnia¢ narracje polaryzacyjne, co znajduje
odzwierciedlenie w szczegdlnosci w twierdzeniu, ze prymas papieski jest
niewspotmierny do ortodoksyjnego modelu eklezjologicznego [9, s. 423].

Odrgbne miejsce w strukturze pogladow migdzywyznaniowych zajmuje stosunek
do grekokatolikdéw, ktorzy instytucjonalnie posiadajg okreslony status doktrynalny.
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Jednoczes$nie w §wiadomosci spolecznej przez dtugi czas funkcjonowaty stereotypy
taczace tradycje greckokatolicka z nadmiernym upolitycznieniem lub z projektami
latynizacji 1 polonizacji Ukraincow. Uniatyzm interpretowano jako narzedzie
ekspansji wyznaniowej, a samych grekokatolikow czesto utozsamiano z lojalnoscia
polityczng wobec panstwowosci austriackiej lub polskiej. W tym samym kontekscie
wyjasniono represyjne praktyki okresu sowieckiego wobec przewodnikow
Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego.

Wraz ze stereotypami, ktore uksztaltowaty si¢ w epoce przedsowieckiej i
sowieckiej, we wspotczesnym spoleczenstwie ukrainskim nadal odtwarzane sg nowe
idee wyznaniowe. Jednym z najczgstszych jest zestaw ocen wartosciujacych
dotyczacych katolicyzmu i Ko$ciota Katolickiego. W wielu prawostawnych mediach
drukowanych 1 elektronicznych rozpowszechniane sg interpretacje, zgodnie z
ktorymi Watykan postrzega $wiat jako uniwersalne pole misyjne 1 ignoruje
tradycyjne granice jurysdykcyjne lokalnych kosciotow prawostawnych [15, s, 62—
63]. W rezultacie dziatalno$¢ zewnetrzna Kosciota katolickiego jest interpretowana
jako ekspansjonistyczna strategia wobec narodéw prawostawnych, wzmacniajaca
idee zacierania kanonicznych granic prawostawia i dgzenia do duchowe;j jurysdykeji
nad wierzacymi prawostawnymi. W ramach takiego dyskursu dialog ekumeniczny
jest czesto postrzegany przez cze¢s$¢ opinii publicznej jako narzgdzie zatwierdzenia
prymasa biskupa Rzymskiego.

Jednocze$nie w najnowszych warunkach spoteczno-kulturowych stosunek do
Kosciota Rzymskokatolickiego na Ukrainie przechodzi wyrazng transformacje.
Wzrost liczby wspoélnot katolickich, aktywna dziatalno$¢ zakondw monastycznych i
rozwd] wspdlpracy miedzywyznaniowej przyczyniaja si¢ do stopniowej
dekonstrukcji ustalonych stereotypéw. Badania socjologiczne odnotowuja
szczegblnie wyraziste zmiany w zachodnich regionach Ukrainy, gdzie uksztaltowaly
si¢ praktyki solidarno$ci migdzy wyznaniami. W innych regionach utrzymujg si¢
pewne napiecia, w szczegolnosci w kwestiach restytucji miejsc kultu, ktore
historycznie nalezaty do Kosciota Rzymskokatolickiego.

Znaczaca rol¢ w podtrzymywaniu postaw konfliktogennych odgrywaja rowniez
orientacje spoleczne czg¢sci elit politycznych, ktdre czgsto znajduja sie pod wptywem
stereotypowych wyobrazen o katolicyzmie jako nosniku ,,zachodnich” wartosci,
rzekomo niezgodnych z duchowg tradycja ukrainskiego spoleczenstwa. W tym
samym polu dyskursywnym powstato codzienne etymologizowanie stowa ,,katolik”
poprzez wspolbrzmienie ze stowem ,,kat”, wzmacniajace negatywne konotacje. W
masowej $wiadomosci czeSci prawostawnych wierzacych obraz katolika”
dodatkowo naktada si¢ na historyczny obraz ,Polaka”, ktéry w konfliktowych
narracjach kojarzy si¢ z uciskiem prawostawia.

Rownie problematyczna jest sytuacja ze stereotypami dotyczacymi wyznan
protestanckich. W masowej $swiadomosci Ukrainhcow dos¢ stabilnie utrwalily sie
wyobrazenia o protestantach jako o ,,0bcych”, ktorych obecno$¢ na Ukrainie
rzekomo jest wspierana gtownie dzigki pomocy finansowej krajow zachodnich.
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Protestantyzm w takiej optyce jawi si¢ jako zjawisko wytacznie zewnetrzne,
importowane, rzekomo nie majace podstaw do szerokiej reprezentacji w ukrainskiej
przestrzeni religijnej [8, s.162-164]. Warto zauwazy¢, ze nawet wyrazenie
,ukrainski protestantyzm” w niektorych segmentach dyskursu publicznego
wywotuje krytyczne reakcje.

W zwigzku z tym wspolczesne procesy stereotypizacji w ukrainskim srodowisku
prawostawnym charakteryzujg si¢ upolitycznieniem, utrwaleniem instytucjonalnym,
czesciowa desakralizacja problematyki religijnej, a takze uproszczong lub
znieksztatcong interpretacjg podstawowych klauzul wiary. Aktualizacja uprzedzen
wobec zwolennikéw poszczegdlnych jurysdykceji prawostawnych negatywnie
wplywa na interakcje migdzywyznaniowe na Ukrainie [8, s. 166], co znacznie
utrudnia przezwyci¢zenie odpowiednich stereotypowych postaw.

Kazda spoteczno$¢ charakteryzuje si¢ obecnoscia typowych programow
zachowan majacych na celu ograniczenie nadmiernej indywidualizacji i
ograniczenie zmienno$ci praktyk spolecznych. Ta funkcja jest w duzej mierze
realizowana poprzez stereotypy, ktére zmniejszaja potrzebe podejmowania
indywidualnych decyzji w standardowych sytuacjach. W przypadku naruszenia
ustalonych norm i zasad, gdy jednostka dziata nieszablonowo, spoteczenstwo z
reguly reaguje sankcyjnie, poniewaz dewiacja jest postrzegana jako czynnik
destabilizacji uporzadkowanego srodowiska spotecznego. Takie wzorce sg w petni
charakterystyczne dla wspolnot wyznaniowych, w szczegdlnosci Srodowiska
koscielnego ukrainskiego prawostawia [2, s. 183].

Do zrodet powstawania stereotypdw naleza rowniez dogmaty religijne, w ktorych
utrwalane sg ustalone wyobrazenia wierzacych o Bogu, wyniesione do poziomu
normy kanonicznej. Jednocze$nie, poniewaz stereotypy powstaja na podstawie
informacji uzyskanych spotecznie, charakteryzuja si¢ wzgledng zmiennos$ciag w
zalezno$ci od kontekstu historycznego. Zasadnicza réznicg migdzy dogmatem a
stereotypem jest normatywna niezmiennos¢ tego pierwszego. Dogmaty nie opieraja
sie na indywidualnych racjonalizacjach, ale na autorytecie Pisma Swietego i Swietej
Tradycji. Kazde odstepstwo od credo jest interpretowane jako naruszenie
integralnos$ci wiary. Sformulowania dogmatyczne nie podlegaja zmianie ani
uzupehieniu, ale mogg by¢ interpretowane tylko zgodnie z konkretnymi warunkami
historycznymi, zachowujac niezmieniong podstawe merytoryczng.

Poniewaz twércami i nosicielami zarowno dogmatow, jak i stereotypow sg ludzie,
istnieje migdzy nimi wspoétzalezna informacja zwrotna, poprzez ktdrg wptywaja na
swiadomo$¢ indywidualng 1 spoteczng. Jednocze$nie identyfikacja dogmatow ze
stereotypami $wiadomo$ci wymaga ostroznosci, poniewaz dogmat ma status
normatywno-teologiczny, podczas gdy stereotyp jest tworzeniem spoteczno-
psychologicznym. Zamiast tego obrzedy i rytualy religijne moga by¢ postrzegane
jako zinstytucjonalizowane wzorce zachowan odtwarzane na zasadzie stereotypow.
Swiadomos$¢ religijna bezposrednio wptywa na praktyki zachowania wierzacych,
ktorych kluczowym przejawem jest udziat w dziataniach kultowych. W tym sensie
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obrzedy 1 zwyczaje jako formy ustalonego zachowania wyraznie reprezentujg
synkretyczny sktadnik stereotypow etniczno-religijnych.

Ksztaltowanie tozsamosci religijnej odbywa si¢ w oparciu o wyrazne mechanizmy
rozgraniczenia i zroznicowania. Podkresla to M. Butyrina, zauwazajac, ze wraz z
potwierdzeniem autentycznej tozsamos$ci religijnej Ukraincow konstruowano
negatywny obraz ,,obcej religii” [3, s. 20]. Zgodnie z logika mys$lenia kontrastowego,
charakterystyczng dla stereotypowania interakcji spotecznych, najpierw w
$wiadomosci utrwalana jest negatywna postawa wobec ,,innego”, po czym powstaje
odpowiednia baza poznawcza. W dyskursie medialnym pojecie ,,islam” przez dtugi
czas kojarzylo si¢ z pojeciami ,,wojna”, ,,terroryzm” i ,,przemoc” [3, s. 20].

Wsréd glebokich czynnikow, ktore znaczaco wptyngly na ksztaltowanie sie
odpowiedniego obrazu, wazng rol¢ odgrywa obcigzona aksjologicznie idea wypraw
krzyzowych. To wtasnie w tej narracji historycznej znajduje si¢ szereg znacznikow
znaczeniowych, takich jak ,,okrucienstwo”, ,,barbarzynstwo” i ,,fanatyzm religijny”.
W $wiadomo$ci masowej stereotyp wypraw krzyzowych funkcjonuje jako
archetypizowany stereotyp-przyczyna, ktora spowodowala pojawienie si¢
pozniejszego stereotypu-skutku, w ramach ktérego $wiat islamski poza historyczng
specyfika jawi si¢ jako ,,okrutny”, ,fanatyczny” i ,barbarzynski”. Jednym z
symbolicznych krokéw w kierunku rewizji tej narracji bylo zwrocenie si¢ Papieza
Jana Pawtla II z prosbg o przeprosiny od muzutmanow za przemoc z czasOw wypraw
krzyzowych. Zniszczenie ustalonych przez mitologow i ideologicznych warstw
nierzadko jednak generuje stan dezorientacji poznawczej, co moze wywota¢ dwie
typowe reakcje. Pierwsza polega na jeszcze wigkszej sktonnosci do stereotypow jako
formy uproszczenia poznawczego, kompensujacej deficyt bardziej ztozonych
modeli interpretacyjnych. Drugi dotyczy tendencji do personifikacji, w ktorej prosba
o pewnos¢ przektada si¢ na potrzebe symbolicznego przywodztwa lub autorytetu.

Whioski i perspektywydalszychbadan. Stereotypy zbiorowo-psychologiczne
na pierwszy rzut oka nie stanowig oczywistego zagrozenia. Odpowiednie informacje
sg postrzegane jako rzekomo zweryfikowane przez do$wiadczenie historyczne i
praktyke spoteczng, w wyniku czego sa bezkrytycznie akceptowane 1 zintegrowane
z orientacjami $wiatopogladowymi, wplywajac na dalsze reakcje emocjonalne,
osady 1 strategie zachowania jednostek. Najwieksze ryzyko takich stereotypow lezy
w ich uogoélniajagcym charakterze, ktory funkcjonuje jako rodzaj aksjomatycznej
realii. Jednoczesnie rejestrujg tylko pewne wyobrazenia, ale nie ujawniajg
przyczynowych podstaw ich powstania i granic wazno$ci.

W ten sposob dokonuje si¢ wptywu na $wiadomos$¢, gdy do indywidualnego
obrazu $wiata integruje si¢ dodatkowy element semantyczny, reprezentujacy nosnik
okreslonej idei lub kompleksu tresci. Takie formacje kognitywne sg w stanie zastgpi¢
poprzednie wyobrazenia, wytworzy¢ nowe konfiguracje semantyczne i
przeorientowa¢ struktury postrzegania $wiata, oceny i relacji ze swiatem. Wpltyw
stereotypow religijnych moze pozosta¢ marginalny i sytuacyjny, ale w pewnych
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warunkach spoteczno-kulturowych przeksztatca si¢ w istotny czynnik ksztattowania
tozsamosci religijnej Ukraincow.
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