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WIRTUALIZACJA KULTURY W PERSPEKTYWIE POSZUKIWAN
NEORELIGIJNYCH W KONTEKSCIE WSPOLCZESNOSCI

Artykut podejmuje problem wirtualizacji kultury w perspektywie badan kulturoznawczych i
religijnych. Analizowana jest istota wirtualizacji i cybernizacji jako przejawow wspotczesnego
Swiata w kontekscie kultury religijnej chrzescijanstwa, a w szczegolnosci katolicyzmu, ktory ulegt
przeobrazeniom pod naporem modernizacji europejskich tradycji kulturowych w XXI wieku. Nalezy
zauwazy¢, ze nowoczesna humanistyka traktuje wspotczesng rzeczywistosc spoteczng jako
«spoteczenstwo informacyjney, czyli jako kompleksowq i wszechstronng komunikacje. Proces
wirtualizacji dotkngt gtowne instytucje spoleczne, a mianowicie instytucje religii, ktora jest
podstawowym przedmiotem naszego badania. Wirtualizacja przestrzeni jest nie mniej istotnym
tematem religioznawstwa i kulturoznawstwa, poniewaz kwestia wpltywu procesu wirtualizacji na
ksztattowanie si¢ modernizacji chrzescijanstwa pozostaje problematyczna, mimo praktycznego
znaczenia. Ustalono, Ze istotq tego zjawiska jestprzyczynowos¢ modernizacji swiata w ogole, jako
wymagania wyzwan wspotczesnej neokultury.

Stowa kluczowe: wirtualizacja kultury, katolicyzm, cybernizacja, kultura medialna, poswigcenie,
internet, sacrum.

Maxcum Menvnuuyk. Bipmyanizauia Kynomypu ¢ pakypci Heopenicie3Haguux nouiyKis y
CyuacHomy iHgopmayititnomy npocmopi
Y cmammi poszensoaecmucsi npobrema sipmyanizayii Kyismypu 6 pakypci Kyivmypoio2iuHo-
penicie3naguux nouyKkie. Amanizyemocsa cyms gipmyanizayii ma KibepHizayii ik npos16ie
OCYYACHEH020 CGIMY 6 paKypcCi penicitinoi Ky1bmypu XpUCmusaHcmea ma Kamoauyusmy, 30Kpema
AKULL MPAHCPHOPMYBABCA NIO MUCKOM MOOEPHI3ayii €gponeticbKux KyasmypHux mpaouyin y XXI cm.
3aysaosicyemo, wo cbo200eHHa 2yMaHimapHa HayKa po3easioae CyuacHy COYianbHy peatbHicms K
«inghopmayitine cycninbCmeoy, AK cmuxito ecediunoi ma eceocsaxcnoi komynikayii. Ilpoyec
sipmyanizayii mopKHy8cs OCHOBHUX COYIANbHUX THCIMUMYMIG, a came. IHCIUmymy peiciliHoeo,
KOMputl € 20JI06HUM NPeOMemoM Hauloi po3eioku. Bipmyanizayis npocmopy € He MeHu
AKMyanbHoI0 MeMOI0 penicie3Haguo-Kyabmypoo2iuHo20 O0CIIONCEHHS, OCKITbKY NUMAHHS 6NIUGY
npoyecy 8ipmyanizayii Ha hoOpMyBaHHs 0CYYACHEHHS XPUCMUSHCIBA 3ATUUUAEMbCS NPOOTIEMHUM,
He38adIcaroyy Ha C6010 NPAKMUYHY 3HAUYWICMb. YCmMaH061eHo, Wo Cymb Yb0o2o A6UWA NOAAE 6
NPUYUHHOCMAX MOOEPHI3ayill C8IMY 3a2a0M SIK 8UMO2 BUKIIUKIE HEOKYIbMYPU CbO20OEHHS.
Kniouosi cnosa: sipmyanizayis Kyiemypu, Kamoauyusm, Kibeprizayis, meoiakyismypa,
cesAujeHte, IHmepHem, CaKkpaibHe.
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The article deals with the problem of virtualization of culture in the perspective of culturological
and religious research. The essence of virtualization and cybernization as manifestations of the
modern world in the perspective of the religious culture of Christianity, and Catholicism in
particular, which was transformed under the pressure of modernization of European cultural
traditions in the XXI century, is analyzed. It should be noted thatpresent humanitarian sciences
consider modern social reality as an «information society», as an element of comprehensive and
all-enforcing communication.

Our scientific study focuses on the need to demarcate between the virtual communication and
arbitrary practices used in thelT world and the Internet. Our subject of research is not technology,
but human changes in the perspective of its interactions with technology. Whileimmersing in virtual

reality, a person, in our opinion, acquires other structures of personality and identity, ie.another
constitution, anthropological formation changes, and the person’s virtualization brings, in
particular, the virtualization of communication.

In the paper it was found out that to understand modern man and society, to make correct
conclusions about current situation both in the spiritual and ecclesiastical life, as well as in the
secular life, it is necessary first of all to reveal the polyphony of communication. Thus, the sphere of
communication in the world community is in a continuous process of change, radical
transformation and innovation.

The process of virtualization has affected the main social institutions, namely the institution of
religion, which is the main subject of our study. Virtualization of space is a relevant topic of
religious and cultural studies, as the issues relating to the impact of the virtualization process on
the formation of the modernization of Christianity remains problematic, despite its practical
significance. It is proved that the essence of this phenomenon lies in the causality of modernizations
of the world in general to meet the challenges of today's neoculture.

Keywords: virtualization of culture, Catholicism, cybernization, media culture, holy, internet,

sacred.

Trafnos¢ tematu badan. Religia i duchowos$¢ sg waznymi tematami dla wielu przedstawicieli
pokolenia internetowego. Istnieje wiele internetowych zasobow tresci religijnych w sieci World
Wide Web: fora, sieci spotecznosciowe, portale informacyjne, blogi. Tematyka do komunikacji w
sieci mtodych wierzacy zar6wno jest rozmaita: zaczynajac od Boga, kwestii religii i etyki, do
probleméw codziennych i rodzinnych. Koscidt katolicki z powodzeniem wykorzystuje siec¢ WWW
jako wazny $rodek komunikacji z wierzacymi. Katolicy maja wlasne radio i telewizj¢ internetowa,
profile na portalu spotecznosciowym Facebook oraz na platformie wideo Youtube. Serwis
informacyjny Kosciota rzymskokatolickiego zostal uruchomiony w potowie 2011 roku, a sam
papiez Benedykt XVI zostat uzytkownikiem sieci mikroblogowania Twittera. Innymi stowy, mtodzi
wierzacy aktywnie wykorzystuja globalng sie¢ do wymiany informacji, nawigzywania i
utrzymywania kontaktow z rowiesnikami na calym $wiecie.

Zainteresowanie Ko$ciota wirtualizacjga kultury religijnej jako zjawiskiem wspolczesnym w
ogole, a w szczego6lnosci Internetem, jest szczegdlnym wyrazem jego wieloletniego zainteresowania
mediami. Postrzegajac je jako wynik historycznego rozwoju nauki, przez ktory ludzko$¢ «porusza
sie» coraz dalej, ujawniajgc ukryte w calym stworzeniu mozliwosci 1 wartosci, Kosciot czesto
wyrazal przekonanie, Ze sa to «niesamowite wynalazki techniczne», ktore sa juz bardzo pomocne
dla ludzi w ich potrzebach i mogg stac si¢ jeszcze bardziej uzyteczne, zwlaszcza w trudnej sytuacji
spotecznej w perspektywie wspotczesnych koncepcji.

Wszystko to jest waznym 1 interesujagcym materiatem dla naszych badan naukowych, w
kontek$cie badania nowego typu wspolczesnej kultury, a mianowicie zjawiska wirtualizacji
chrzescijanstwa w dzisiejszych wyzwaniach.

Analiza badan i publikacji podstawowych. W. Bricken, M. Krueger i J. Lanier byli
pionierami naukowych poszukiwan wirtualizacji jako fenomenu neokultury. W ostatniej dekadzie
XX wieku kulturolodzy, filozofowie i1 krytycy sztuki skupili si¢ na wymienionej problematyce.
Problem wirtualizacji kultury w perspektywie wirtualizacji rzeczywistosci wigzy si¢ z naukowa
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ideg M. McLuhana, czyli badania §rodkéw komunikacji w $wietle spoteczno-kulturowych aspektow
Nnowoczesnosci.

Obecnie nie istnieje jednego przyjetego rozumienia istoty takiego zjawiska jak wirtualizacja,
ktora stala si¢ ztozonym okres$leniem réznych zjawisk konca XX wieku: telewizja multimedialna,
informatyzacja w ogole, w tym, w aspekcie kulturowym we wspodlczesnym chrzescijanstwie, 1 w
katolicyzmie w szczegdlnosci. Niektoérzy badacze uwazaja cybernizacje za wynik zlozonych
wzorcoOw egzystencji 1 zasad wspotczesnego §wiata: badania naukowe S. Choruzego, R. Baryszewa,
M. Nosowa, M. Openkowa, w pracach ktorych status rzeczywisto$ci wirtualnej jest okreslany przez
identyfikacj¢ z realng egzystencja. Inni uwazaja, ze zjawisko to ma podiloze ludzkosciowo-
przyczynowe 1 ujmuja je w szerokim kontekscie kulturowym, w tym: F. Hammett, P. Lewi,
S. Zizek, K. Czeszer. Warto zwroci¢ uwage na obecno$é pewnych osiagnieé teoretycznych w tej
kwestii w perspektywie przemian spotecznych: badania J. Baudrillarda i1 J. Deleuze'a w
perspektywie  paradygmatu  postmodernistycznego. Ukrainscy naukowcy (1. Dewterow,
O. Odarenko) rozwazaja kulturowe i spoleczno-filozoficzne aspekty wirtualizacji spoteczenstwa
glbwnie na podstawie koncepcji symulacji J. Deleuze'a 1 J. Baudrillarda. Wirtualizacja
rzeczywisto$ci, a zarazem kultury w ogole, byla przedmiotem badan kulturoznawczych,
filozoficzno-socjologicznych 1 jest postrzegana jako integralny czynnik panstwa Cyberii oraz
realizacja postmodernistycznych zasad w kontekscie «post-postmodernistycznej» kultury religijne;j.

Prezentacja gléwnego materialu. Wirtualizacja kultury odbywa si¢ w ogolnych kategoriach
kulturowych i1 znajduje odzwierciedlenie réwniez w kulturze chrzescijanskiej. Na przyktad we
wszystkich wiadomosciach europejskich na poczatku marca 2010 r. pojawiata si¢ informacja, ze we
Francji rozpoczgto «konsultacje duchowe» przez telefon za 0,34 euro za minutg. Zatem kazdy, kto
zadzwoni, ma mozliwo$¢ odbycia spowiedzi telefonicznej lub wykwalifikowanej rozmowy na
tematy religijne. I pomimo tego, ze oficjalny Kosciol (Konferencja Biskupdéw Katolickich Francji)
od razu stwierdzit, ze nie ma nic wspolnego z ta postuga 1 nigdy nie zostanie zaakceptowany przez
katolicyzm, samo pojawienie si¢ takich projektow jest znaczace. W zesztym roku w Internecie
pojawila si¢ «prawdziwa szansa na prawdziwie anonimowg spowiedz» — portal na Lotwie pod
adresem https://www.greksudze.lv/lv/greki (z totewskiego «spowiedz»). Tutaj kazdy (w jezyku
totewskim) moze swobodnie i za darmo wyzna¢ popelnione grzechy. Jednoczes$nie uzytkownikom
zabrania si¢ ujawniania swojego prawdziwego nazwiska, miejsca zamieszkania lub miejsca pracy.
Wiréd takich projektow jest rezonansowa wirtualna reprezentacja Sciany Placzu: aby umiescié
notatke w Scianie Placzu, wystarczy zostawi¢ wiadomos$é w wirtualnej reprezentacji sanktuarium.

Oprocz stron internetowych (o ich «kwalifikowalno$ci» 1 jakosci — osobny temat), nawet
popularny serwis spoleczno$ciowy Twitter stat si¢ $rodkiem do otrzymywania wiadomosci: tak
nalezy zasubskrybowaé konto The Kotel (Kotel to jedna z nazw Sciany Placzu) i wysylaé
wiadomosci o odpowiedniej tresci. Sprawami organizacyjnymi (drukowanie i przenoszenie notatek
do rzeczywistej (lub fizycznej?) Sciany Placzu) zajmuje sie anonimowy wolontariusz z Tel Awiwu.
Podobnie «notatk¢ do kosciotay mozna pozostawi¢ w Internecie (jak wskazano dla oséb zbyt
nieSmiatych lub ograniczonych, niezdolnych do osobistego uczeszczania do kosciota z powodow
etycznych lub niezdolno$ci). Do$¢ czesto za takie ushugi przewidziana jest dobrowolna lub
obowigzkowa optatg (w formie ptatnych wiadomosci SMS lub za posrednictwem internetowych
pieniedzy, czasem symbolicznych, takich jak przydatne linki internetowe). O oceng takich inicjatyw
prosi si¢ takze przedstawicieli Kosciota. Oto odpowiedz stynnego teologa, teologa i filozofa
Andrieja Kurajewa na pytanie «Czy mozliwe jest uwielbienie online?»: «Mysle, ze tak bedzie. W
koncu sg transmisje ustug telewizyjnych 1 jest to normalne. Ale musimy pamigtaé, ze to jest dla
tych, ktorzy nie moga chodzi¢ do kosciota z powodu dzieci, wtasnej choroby, opieki nad chorymi
lub z powodu oddalenia $wiatyni. Dla takich 0sob potrzebna jest oczywiscie transmisja telewizyjna,
radiowa, ustugi internetowe. Jednak dla cztowieka nadal wazne jest uczestnictwo, a nie tylko
spojrzenie. W liturgii uczestniczymy w Ciele i Krwi Chrystusa, a nie mozna tego zrobi¢ w
rzeczywistos$ci wirtualnej [6]. Na przyktad przez Internet mozemy zrobi¢ wszystko, co w naszej
mocy dla Boga: przesta¢ datki do $wiatyni, postucha¢ kazania, wysta¢ formularz intencji mszalnych
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o zdrowie. Ale to, co Bog daje cztowiekowi osobiscie, nie jest przekazywane przez sie¢, w tym,
Jego taska, przyjmowanie eucharystii». Odpowiedz jest jasna. Natomiast, czy mozna mie¢ «$wietg
strong», podobnie do «$wigtej ikony» lub «$wietego miejscan? Naszym zdaniem, takie pytanie
jeszcze nie jest trafnym w perspektywie analitycznego rozumienia problemu, jednak w badaniach
neoreligii jedng z niezaprzeczalnie waznych cech ich mocy sugestywnej jest cielesne
zaangazowanie nauczania religijnego w zycie codzienne. W $wiatyni «latwiej» jest wlaczy¢ si¢ do
modlitewnej czci, stosowac si¢ do pewnego rytualizmu, ktéry zapowiada zderzenie ze sacrum,
Swigtym i numinosum.

Z teologicznego punktu widzenia kwestig otwartg (jesli nie $wiadomie rozwigzang) jest
mozliwo$¢ wirtualnego uczestnictwa w Sakramencie. Z jednej strony Kos$ciot jest tradycyjny, a
wszelkie innowacje cywilizacyjne muszg by¢ «wstepnie przetestowane». Tak bylo z narodowymi
tltumaczeniami Biblii, z elektryfikacjg $wiatyn, z innymi innowacjami. Internet ma jednak jedna
istotng ceche: jego gamingowy charakter. To wlasnie specyfika braku osobistej odpowiedzialnosci
budzi wiele watpliwosci. Telewizyjna transmisja Liturgii ma charakter informacyjny, a osoba
pozostaje biernym obserwatorem. Prowadzimy wirtualng aktywnos$¢ w Internecie. Przypominajgc
znaczenie Internetu dla postgpu i zycia wspotczesnego cztowieka religijnego (np. A. Kurajew moéwi
o Internecie jako o szansie na budowanie tak zwanych «migs$ni teologii» [6]), hierarchowie
koscielni obawiajg si¢ rozwoju tzw. «chrze$cijanstwa o charakterze gamingowymy». Tak, w
Norwegii z inicjatywy opata §wiatyni w Hokksund Thora Egil Rayland ko$cidt zamiescit na swojej
stronie internetowej tekst specjalnej modlitwy, po przeczytaniu ktérej i kliknigciu «OK»
otrzymujesz wiadomos$¢: «Gratulacje! Otrzymat zbawienie!» Pastor nie widzi nic haniebnego w
swoim «wynalazkuy»: «Jes$li osoba, ktdra czyta stowa modlitwy, jest szczera, a jego serce nie ma zlej
mysli, Pan wystucha odpowiednio takiej modlitwy, dajac przebaczenia». W kulturoznawstwie i
religioznawstwie takie zjawisko okresla si¢ jako «neochrzescijanstwo gamingowe» [2]. W kaplicy
Sw. Mikotaja Ugodnika procedura «instalowania» $wiecy to takze zabawa: §wiece mozna upuscic,
aby ja polozy¢, trzeba kliknag¢ komputerowa «myszka», co przypomina najprostsze gry
komputerowe.

Zwrdéémy uwage na interesujacy szczegot: poglad o naturg ludzkiej egzystencji i spoleczenstwa
w perspektywie chrzescijanstwa i wspotczesnej nauki §wieckiej w duzej mierze sg podobne. Nauka
kwalifikuje wspotczesng rzeczywisto$¢ spoleczna jako «spoleczenstwo informacyjne», jako
element kompleksowej 1 wszechstronnej komunikacji: «Cokolwiek dzieje si¢ w spoleczenstwie, to
wszystko — komunikacja» (M. Luhmann). W teologii chrzescijanskiej prawdziwe istnienie jest
rozumiane jako komunikacja, «osobowe istnienie-komunikowanie si¢», 1 z tego powodu
komunikacja jest w tym lub innym stopniu istotg zarowno cztowieka, jak i spoteczenstwa. Wynika z
tego, ze aby zrozumie¢ wspotczesnego cztowieka i spoteczenstwo, wyciagna¢ wtasciwe wnioski na
temat ich sytuacji zarbwno w zyciu duchowym, koscielnym, jak i w $wiecie, nalezy przede
wszystkim zbadaé, jak 1 jaki rodzaj komunikacji budujga. Obecnie mozemy stwierdzi¢, ze sfera
komunikacji w spoteczno$ci $wiatowej jest w ciagglym procesie zmian, radykalnych przemian i
innowacji. Zblizajace si¢ przemiany sa roéznorodne, ale w calym ich szerokim zakresie istnieje
niepodwazalny rdzen zwigzany z nadejSciem Internetu i szybkim rozwojem wirtualnych praktyk
sieciowych. W §wiecie komunikacji migdzyludzkiej komunikacja wirtualna, ktorej rola i objetos¢
ro$nie lawinowo, staje si¢ coraz bardziej powszechna. «Wirtualne zdecydowanie przewaza nad
rzeczywistymy» [4, s. 57], — stwierdzil Baudrillard w ubiegltym stuleciu.

Przede wszystkim te procesy sa dzi$§ postrzegane jako technologia informacyjna oraz rozwdj
sektora IT. Jednak komunikacja jest zjawiskiem o dwojakim charakterze, zarowno informacyjnym,
jak 1 antropologicznym. Komunikacja wirtualna nie jest wyjatkiem 1 integralnie zawiera aspekty
antropologiczne, spoleczne, etyczne, wigc, nie ulega watpliwosci, ze ludzie Kosciota, filozofowie,
antropolodzy maja bezposredni obowigzek rozpozna¢ te nietechniczne aspekty, zrozumie¢ je i
oceni¢. Najpierw konieczne jest posiadanie przynajmniej krotkiego opisu komunikacji wirtualnej na
temat jej natury i wlasciwos$ciach. Komunikacja wirtualna to model praktyk wirtualnych i zjawisk
wirtualnych. Komunikacja w cyberprzestrzeni, w Internecie to jest komunikacja wirtualna,
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nieaktualizowana oraz obejmuje wiele bardzo r6znych form i rodzajow, wiec, aby przeanalizowac
jej whasciwosci 1 problemy, nalezy zwrdci¢ uwage na te gldwne. Sa to dobrze znane: osobista
korespondencja e-mailowa (w tym wiadomosci audio 1 wideo), Skype; komunikacja zbiorowa w
sieciach spoteczno$ciowych, czatach, edukacja spotecznosci sieciowych; komunikacja na forach
tematycznych; komentarze do tekstow internetowych, postow na portalach spotecznosciowych,
dialogi komentarzy. List¢ mozna kontynuowaé, ale juz mozemy stwierdzi¢, ze wirtualna
komunikacja jest barwng i réznorodng, bardzo zrdznicowang i1 zdywersyfikowana. Tak wigc,
pierwszym zadaniem analizy tego zjawiska jest uporzadkowanie jej tresci, rodzajow i form.
Naszym zdaniem, waznym przykladem moze tu by¢ ustrukturyzowanie aktualnej komunikacji
osobistej [1]. Wszystkie te praktyki mozna uzna¢ za zgrupowane wokot centralnego rdzenia, jakim
jest pewna uporzadkowana seria, a raczej — rosngco stopniowa hierarchia form komunikacji. Formy
te w czystej postaci sa tworzone i kultywowane w praktyce ascetyczne;.

To, co jest teraz wazne, to zasady, na ktoérych zbudowana jest hierarchia? Odpowiedz jest
prosta: etapy symbolizuja zjednoczenie z Bogiem, wcielenie catej istoty czlowieka w jego
energiach w Osobie Boskiej; dlatego te kroki sg etapami stawania si¢ osobowos$cig, procesem
budowania osobowos$ci osoby. Osobowo$¢ i1 komunikacja, wedlug teologii chrzescijanskiej,
pozostaja w S$cistej interakcji, tozsamej relacji. Kstattowanie pelnej osobowosci to budowanie
odpowiedniej komunikacji, co oznacza stale poszerzanie jej przestrzeni i wzbogacanie jej form,
rosngce zroznicowanie, zorganizowano$¢. Pomaga nam to zrozumie¢, jakie zasady umozliwily
zorganizowanie wielu form komunikacji wirtualnej. W przypadku rzeczywistej komunikacji dos¢
adekwatng cechg wewnetrzng jest «gltebokos¢ komunikacji», ktéra wigze si¢ z szeregiem bardziej
szczegbtowych 1 weryfikowalnych predykatow, jako miara zroéznicowania przestrzeni
komunikacyjnej, stopnia zaangazowania w komunikacjg¢, stopien wzajemnego zrozumienia dziatan i
mysli.

Wracajac do komunikacji wirtualnej, jak ona prezentowana w naszym kréotkim zestawieniu,
widzimy, ze jej rodzaje i formy mozna porownaé¢ wedhug glebokosci lub stopnia wirtualizacji.
Cecha tzw. «Mutatis mutandis» moze odgrywac taka role w dziedzinie komunikacji wirtualnej, jak
«glebokos¢ komunikacji» w sferze rzeczywistej. Oczywiscie z «zastgpieniem plusa przez minusy:
jesli wzrost glebokosci komunikacji jest wzrostem jej intensywnos$ci, nasycenia, kompletnosci, to
wzrost glebokosci  wirtualizacji  jest wzrostem niedoaktualizowania komunikacji, jej
niekompletnosci w pewne aspekty. Musimy odrézni¢ komunikacje wirtualng, do ktorej
zaangazowani, od dowolnych praktyk wykorzystujacych komputer i Internet. Naszym przedmiotem
badan nie jest technologia, ale zmiana cztowieka w perspektywie jego interakcji z technologiag. W
przypadku zanurzania si¢ w wirtualnej rzeczywistosci czlowiek nabywa inne struktury osobowosci i
tozsamosci, m.in. kolejng konstytucje, odbywa si¢ zmiana formacji antropologicznej, a zatem
wirtualizacja cztowieka oznacza w szczegdlno$ci wirtualizacje komunikacji [5, s. 180]. Jednak nie
wszystkie praktyki komputerowe i internetowe sg prawidlowymi antropopraktykami wirtualnymi,
ktore pociagaja za soba wirtualizacj¢ cztowieka. Na przyktad, jesli kto$ pisze, wysyla e-mail lub go
czyta, jego konstytucja w ogdle si¢ nie zmienia, a jego antropologiczny charakter nie odpowiada
komunikacji wirtualnej, ale zwyczajnej komunikacji epistolarnej, wlasciwej nie Wirtualnemu
Czlowieku. Tym samym poczta elektroniczna nie nalezy do tych form, w ktorych ksztaltuje jest
Wirtualny Cztowiek i prowadzona jest wirtualna komunikacja, bowiem nie ma calkowitego
zanurzenia si¢ w wirtualnej rzeczywistosci.

Z drugiej strony, dla wszystkich rodzajow komunikacji, w ktorych takie zanurzenie jest obecne,
a w szczegdlnosci dla wszystkich form komunikacji wirtualnej, mozliwe jest stwierdzenie ich
zasadniczej roznicy od chrzescijanskich form zjednoczenia z Bogiem. Katolicyzm czg¢sto podkresla,
ze chrzescijanskie rozumienie Zbawienia opiera si¢ na ide¢ przywrocenia integralnosci czlowieka.
Tak wigc, praktyka ascetyczna osobowosci odbywa si¢ przy udziale wszystkich szczebli cztowieka,
a zaczyna si¢ od zebrania wszystkich energii i mys$li w jednym os$rodku, racjonalnym sercu. Ale
cztowiek, ktorego osobowos¢ i tozsamos¢ ksztaltuja si¢ w formach wirtualnych, nie moze posiadaé
integralnos$ci 1 koncentracji cato$ci niezbednej do wzniesienia si¢ na poziom Boskosci. Powyzej
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zidentyfikowali$my juz forme, ktéra odpowiada stopniu minimalnemu: jest to poczta elektroniczna
1 podobne praktyki, w ktorych wykorzystywaniu technologii komputerowych i sieciowych prawie
nie towarzyszg efekty antropologiczne. Po tym «poziomie zerowym» wirtualizacji nastepuja te, w
ktorych zmiany antropologiczne juz zachodza. Jednocze$nie rosngca glgbia wirtualizacji oznacza
zwigkszenie dystansu od rzeczywistej komunikacji osobistej, niedorealizowanie, utrat¢ coraz
wiekszego zakresu jej wlasciwosci. Jednym z pierwszych krokow na tej $ciezce jest komunikacja na
osobistych stronach sieci spotecznosciowych. Na tym etapie wirtualizacja jest jeszcze mniej wazna.
Nalezy zauwazy¢, ze nieintegralno$¢ osoby sieciowej wzmocniong wytacznie przez nieuniknione
stworzenie wizerunku, stylizacji osoby, to jest tzw. «wirtualizacja kosmetycznay [7, s. 45]. Kolejny
etap poglebiania wirtualizacji jest komunikacja online nie nazywajac wlasnego imienia, pod maska.
To jest wazny szczebel: zrzeczenie si¢ nazwiska i1 osoby; wilasna twarz, a nawet wizerunek jest
usuwany z przestrzeni komunikacji i zastgpowany przez charakter warunkowy.

Konsekwencje antropologiczne w tym przypadku sg ogromne, na przyktad dramatyczny spadek
odpowiedzialnosci uczestnikéw. Z kolei te konsekwencje wptywaja na zasady, kodeks komunikacji,
sieciowe «zachowania spoteczne» wirtualnych bohateréw. Nastgpnie jako osobny szczebel nalezy
wyr6zni¢ komunikacje pod «nickiem». Nick jest demonstracyjnie prymitywna maska, postacia,
wyposazongw kilka cech hiperbolicznych [5, s.58]. W zwiagzku z tym, sieciowe zachowanie
czlowieka charakteryzuje si¢ rowniez chamstwem i prymitywizmem bez wszelkich granic. Na tym
etapie, w pordéwnaniu z poprzednim, wirtualizacja czlowieka, znacznie si¢ rozwija. Wigc,
komunikacja sieciowa bardzo rézni si¢ treSciami antropologicznymi, nie wszystkie rodzaje
komunikacji pociaggaja za sobg zmiany w konstytucji cztowieka, a ich uporzadkowanie ze wzgledu
na gleboko$¢ wirtualizacji jest wlasnie tym, co pozwala oceni¢ zakres tych zmian.

Nie mozna zaprzeczy¢, ze wspotczesne IT sprawito, ze komunikacja stata si¢ niezmiernie
bardziej rozpowszechniona i dostgpna, niesamowicie zwigkszylo si¢ natezenie komunikacji i
przeksztatcono catg globalng rzeczywistos¢ w jedno srodowisko komunikacyjne. Niewatpliwie jest
takze, ze wzrostu zewngtrznemu, postepu informacyjnemu towarzyszy wewngtrzna,
antropologiczna degradacja. Nasza analiza pozwala nam ustali¢ jej gldéwne przejawy 1 wlasciwosci.
Zidentyfikowali§my szereg stopni poglebienia wirtualizacji, od prostego e-maila do komunikacji
pseudonimowej, czyli przy pomocy nickéw, a w podsumowaniu zostal zidentyfikowany gtoéwny
trend: zubozenie wymiany mi¢dzyludzkiej, zanik osoby ludzkiej, narastajaca bezosobowosc,
prymitywna komunikacja, chamstwo masek i rol.

Definiujace cechy wirtualizacji cztowieka obejmuja zmniejszenie lacznosci, integralnos$ci,
jedynej organizacji wewnetrznego $wiata cztowieka, jego zachowan 1 dziatan, a takze spadek
zdolnos$ci do kontroli i samokontroli, samoanalizy, samoobserwacji. Pierwsza cecha pocigga za
sobg wady intelektualnych aspektéw komunikacji wirtualnej: ma ograniczone mozliwosci spojnego,
integralnego mys$lenia i1 logicznego wnioskowania. Wraz z poglebianiem si¢ wirtualizacji rozwija
si¢ w nim nielogicznos$¢ i chaos. Druga cecha ma wazne przejawy w wielu i réznych obszarach,
ktére stanowig najbardziej bezposrednie 1 znaczace zagrozenie antropologiczne.

Przede wszystkim musimy pamigta¢, ze Wirtualny Czlowiek kultury wspotczesnego §wiata, a
zwlaszcza kultury zachodniego chrzescijanstwa, nie moze istnie¢ catkowicie w wirtualnej
rzeczywistosci, koniecznie wraca na chwilg do rzeczywistej rzeczywisto$ci 1 w tym sensie, jest to
cztowiek ptazéw. Omawiana cecha niebezpiecznie burzy relacje z rzeczywisto$cig. Wirtualizacja
wraz z narastajagcym usunigciem kontroli i samokontroli stwarza trudnosci w powrocie do
rzeczywistej rzeczywistosci. Osoba, ktora wrocita ze §wiatu wirtualnego, czasem jest nieadekwatna
w komunikacji 1 reakcjach i1 to dzi$ jest duzy problem, ktéry niesie ze sobg dwa rodzaje
niebezpieczenstw: po pierwsze, degradacj¢ Srodowiska komunikacyjnego 1 zniszczenie wigzi
spotecznych, po drugie, zwigkszenie ryzyko katastrof spowodowanych przez cztowieka,
zmniejszajac zdolno$¢ koncentracji uwagi, kompleksowa kontrolg i szybka, doktadna reakcje.
Kolejna konsekwencja tej samej cechy jest bezposrednio zwigzana z wiasciwosciami komunikacji
wirtualnej. Zmniejszona samokontrola, wspomniany juz spadek odpowiedzialno$ci wptywa réwniez
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na wewnetrzny Swiat cztowieka, powodujac zacieranie i1 dezintegracje jego postaw etycznych,
zniesienie barier moralnych.

Wirtualizacja etyki jest nieuniknionym aspektem wirtualizacji cztowieka, a poglebianie
wirtualizacji prowadzi do coraz pelniejszej deetyzacji. Ruch w kierunku deetyzacji generuja i
wspieraja definiujgce cechy komunikacji wirtualnej [8, s. 340]. Wzrost wirtualizacji komunikacji
pociaga za soba wzrost jej anonimowos$ci, bezosobowosci i tego, jak tworzy si¢ dystans miedzy
osobg komunikacji a samym aktem komunikacji, jakby usuwajac obecnos$¢ tej osoby w akcie
komunikacji. Dla wirtualnego bohatera jego dzialania sg dla niego catkowicie realne wytacznie w
przypadku, gdy to sg calkowicie jego dziatania. Dlatego nie powstaja w zwigzku z nimi zakazy
moralne 1 nie ma przeszkod do jakiegokolwiek dzialan. To jest doktadnie to, co widzimy w
glebokich stopniach malejacej hierarchii komunikacji wirtualnej, a szczegdlnie widocznie mozemy
obserwowac takie zjawisko w komentarzach tworzonych pod nickiem. Tutaj, jak widzimy, czg¢sto
rodzi si¢ prawdziwa pokusa upadku, che¢¢ dotarcia do krawedzi 1 do konca, aby wyrzuci¢ najgorsza,
najbardziej okrutng rzecz, na jaka tylko jest zdolny. A dzi§, w zwiazku z konfliktem rosyjsko-
ukrainskim, te zjawiska w Internecie osiggnety niespotykane dotad rozmiary, dlatego wigkszos¢
stron omawiajacych biezace wydarzenia zostala zmuszona do zamknigcia sekcji komentarzy, tak
przyttoczonych nawatem wirtualnej nienawisci 1 animoz;ji.

Whioski. Wirtualizacja kultury i1 przestrzeni internetowej na bardzo wczesnym etapie daje
ludziom, zwlaszcza mtodym, ogromne mozliwosci czynienia dobra lub zla sobie lub innym.
Internet stwarza mozliwosci do wzbogacenia ich zycia w sposob, o jakim poprzednie pokolenia nie
mogly marzy¢, a z kolei pozwoli¢ wzbogaci¢ zycie innych. Moze tez zanurzy¢ ich w kulture
konsumpcyjng, w §wiat fantazji pornograficznych i brutalnych, prowadzac do patologicznej izolacji
od innych ludzi. Mtodziez jest przyszioscig spoteczenstwa i wspolnoty religijnej. Pozyteczne
wykorzystanie cyberprzestrzeni pomoze przygotowaé ich do odpowiedzialnego wykonywania
swoich obowigzkoéw wobec spoleczenstwa, niezaleznie od tresci dziatan, czy to §wieckich, czy
konceptualno-religijnych. Wirtualny Kraj Cyberia to nie tylko miejsce rozrywki i przyjemnosci.
Jest narzedziem ksztaltowania otwartosci 1 rozwoju polifonii zainteresowan.

W cyberprzestrzeni rowniez mozna wezwa¢ do podjscia pod prad, do przeciwstawienia si¢
kulturze masowej, a nawet do znoszenia przesladowan w imi¢ tego, co stuszne i dobre. Bez
wzgledu na rézne oceny wplywu wirtualizacji kulturowej na sposéb zycia i myslenie czlowieka,
sam fakt tego wplywu jest oczywisty. Cyberprzestrzen to nie tylko format wymiany informacji, to
realna dziedzina zycia, ktora dostarcza zastepczych rozwigzan dla niemal wszystkich spoteczno-
kulturowych potrzeb cztowieka. Wirtualny $wiat rzeczywistosci komputerowej i sieci WWW stat
si¢ glownym czynnikiem kultury XXI wieku. W odroznieniu od tradycyjnych medidw,
wirtualizacja 1 internetyzacja dzisiejszej neokultury wspiera samodzielne formowanie
indywidualnego pola informacyjno-komunikacyjnego, nie tylko jako $rodku do przechowywania i
przekazywania informacji, ale uniwersalng platforme dla dziatan spoteczno-kulturalnych i tworczej
aktywnosci.
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