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GENEZA DOKTRYNALNEGO KONTEKSTU MARIOLOGII
W TEOLOGII KATOLICKIEJ

Dyskurs filozoficzny i teologiczny oraz doktrynalne podejscie szkot dominikanskich i
franciszkanskich w kontekscie interpretacji problematyki mariologicznej sq analizowane w tym
artykule. Udowodniono, ze uksztattowanie sie podstaw teologicznych kultu Maryi Panny jest
nierozerwalnie zwigzane z doktryng chrystologiczng, ktora powstata w okresie soborow
powszechnych. Dogmaty teologiczne Kosciota rzymskokatolickiego o Niepokalanym Poczeciu, o
Wniebowzieciu Maryi Panny uzupetniajg chrzescijanski dogmat o boskosci Jezusa Chrystusa,
wyjasniajqc istnienie w jednej osobie natury boskiej i ludzkiej oraz woli boskiej i ludzkiej. W
artykule takze zostata przeanalizowana doktryna katolicka o roli Maryi Panny w dziele zbawienia i
i jej macierzynskiego wstawiennictwa, prowadzqcego do przyjecia przez wszystkich ludzi Jezusa
Zbawiciela i uksztattowania w wierzqcych obrazu Syna Bozego.
Stowa kluczowe: mariologia, antropologia, chrystologia, teologia katolicka, istnienie, dogmaty
teologiczne, tolerancja religijna.
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Oleh Sokolovskyi, Lyudmyla Horokhova. The Genesis of the Doctrinal Context of Mariology
in Catholic Theology
The philosophical and theological discourse and doctrinal approach of the Dominican and
Franciscan schools in understanding and interpreting the issues of the Virgin Mary are analyzed. It
is proved that the formation of the theological foundations of the cult of the Virgin Mary is
inseparable from the Christological doctrine formed during the Ecumenical Councils. The
theological dogmas of the Roman Catholic Church about the Incarnation, the Immaculate
Conception, the Assumption and the Assumption of the Virgin Mary complement the Christian
dogma of the divinity of Jesus Christ, explaining the existence in one person of divine and human
nature and divine and human will. The Catholic doctrine of the role of the Virgin Mary in the cause
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of salvation and her maternal intercession is analyzed, which leads to the acceptance by all people
of Jesus as their Savior and the formation of the image of the Son of God in believers. It has been
established that Christian culture, as an integral spiritual tradition, removes the divine status of a
woman, but leaves behind her the most important functions of the birth of the living God Jesus
Christ and protection of the whole human race. Most researchers believe that the cult of the Virgin
Mary was formed during long discussions between Christian theologians, which contributed to the
official recognition of her as the Mother of God. The most common cult of the Virgin became in
Catholicism, where she is called the Madonna. The idea of the birth of Jesus Christ from the Virgin
Mary, meanwhile, plays a very important role in the ontology and anthropology of Christianity. The
atoning sacrifice of Jesus Christ removes original sin from man and radically changes his
status. The woman who caused the fall of the human race becomes the way to its salvation. By
becoming the Chosen Mother of the Savior of the world, she gained one and universal glory.
Keywords: Mariology, anthropology, Christology, Catholic theology, existence, theological
dogmas, religious tolerance.

Okreslenie problemu i jego zwigzek z waznymi zadaniami naukowymi i praktycznymi.
Kultura chrze$cijanska, jako integralna tradycja duchowa, usuwa boski status kobiety, ale
pozostawia najwazniejsze funkcje narodzin zywego Boga Jezusa Chrystusa 1 ochrony calego
rodzaju ludzkiego. Wigkszo$¢ badaczy uwaza, ze kult Maryi Panny powstal podczas dlugich
dyskusji miedzy teologami chrzescijanskimi, co przyczynito si¢ do oficjalnego uznania jej za Matke
Boza. W katolicyzmie, gdzie kult Matki Bozej stat si¢ najbardziej rozpowszechniony, nazywaja ja
Madonna, Panig. Kosciol rzymskokatolicki opracowat doktryne o Maryi Pannie, nazywang
mariologia, 1 przyjat dogmaty o Wcieleniu, Niepokalanym Poczgciu 1 Wniebowzigciu Maryi Panny.
Tymczasem idea narodzenia Jezusa Chrystusa z Maryi Dziewicy odgrywa bardzo wazng rolge w
ontologii 1 antropologii chrzescijanstwa. Odkupiencza ofiara Chrystusa usuwa grzech pierwotny
cztowieka 1 radykalnie zmienia status. Kobieta, ktora spowodowata upadek w grzech rodzaju
ludzkiego, staje si¢ droga do jego zbawienia. Stajac si¢ wybrang Matkg Zbawiciela $wiata,
powszechng zyskata chwale.

W tym konteks$cie wazng staje si¢ problematyka Maryi Panny, gldwne postanowienia ktorej maja
nie tylko teoretyczne, ale takze praktyczne zastosowanie w réznych systemach wyznaniowych.
Dlatego badanie tej problematyki w kontekscie filozoficznym 1 religijnym oraz badanie wszystkich
aspektow teologicznych jest potrzeba czasu. Wigc, przedmiotem naszych rozwazan jest historia
powstania dogmatu Maryi Panny, odzwierciedlona w Nowym Testamencie 1 literaturze
apokryficznej. Analiza transformacji dogmatéw katolickich dotyczacych rozumienia postaci Matki
Boskiej jest dzi§ szczegdlnie wazna. Dlatego formulujac pewne wnioski 1 podsumowujac
teoretyczne zalozenia naszego opracowania, zostaly wykorzystane materialy historyczne 1
wspolczesne osiggniecia w dziedzinie teologii 1 nauk filozoficznych.

Analiza badan i publikacji podstawowych. W artykule analizujg si¢ podstawowe nurty w
badaniu problemu ksztaltowania si¢ postanowien teologicznych chrzes$cijanstwa patrystycznego na
podstawie prac teologéw L. Berkhova, O. Menia, L. Pisareva, M. Posnova, skupigcych si¢ glownie
na historycznym konteks$cie procesu formowania si¢ mariologii. Jednak w pracach tych badaczy
kwestia Maryi Panny nie zajeta naleznego jej miejsca, chociaz jest semantycznym centrum
doktryny chrzescijanskiej. Analizujac literatur¢ przedmiotu, nalezy zauwazy¢, ze problemem
mariologii zajmuja si¢ glownie teologowie, co wskazuje na brak ujecia tego zagadnienia we
wspolczesnym religioznawstwie.

Celem artykutu jest zbadanie wzorcow i cech kszraltowania doktryny Maryi Panny w doktrynie
Kosciota rzymskokatolickiego oraz teologéw wyznaniowych szkét dominikanskich 1
franciszkanskich.

Prezentacja glownego materialu i uzasadnienie uzyskanych wynikow naukowych. W
Kosciele zachodnim kwestia trojcy Boga (triadologia) 1 istoty Chrystusa (chrystologia) nie
wywolata takich dyskusji, jak na Wschodzie. Kosciot zachodni przez dlugi czas byt
usatysfakcjonowany uznaniem '"regula fidei", a pdzZniej przyjat symbol wiary Nicejsko-
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Konstantynopolski jako podstawe chrzescijanskiej ortodoksji. Uwaza si¢, ze zachodni teologowie
zamiast spekulatywnego filozofowania zajmowali si¢ zagadnieniami teologii praktycznej, w tym
problemami antropologicznymi, badajacymi natur¢ czlowieka i sposoby zbawienia. To na tej
podstawie odbyta si¢ dyskusja teologiczna wokot najwazniejszych zagadnien Mariologii na temat
Niepokalanego Poczgcia pomiedzy stynnym teologiem biskupem Augustynem z Hipponu i
naukowcem mnichem Pelagiuszem ze Szkocji.

Pelagiusz 1 jego zwolennicy rozwingli etyczng i1 teologiczng doktryne wolnosci wyboru, ktora
faktycznie kontynuowata antropologiczne i humanistyczne poglady epoki hellenistycznej, w tym
filozofi¢ 1 etyke stoicka. Wedlug Pelagiusza, grzech pierworodny nie zniszczyt duchowej natury
cztowieka. Grzeszne czyny ludzi tlumacza si¢ staboscig ludzkiego ciala. Pelagianie twierdzili, ze
cztowiek ma sitg, by nie grzeszy¢. Nalegali na wolno$¢ ludzkiej woli 1 odpowiedzialnos¢ czlowieka
za swoje czyny, rozumiejac wolnos¢ woli jako absolutng wolno$¢ wyboru miedzy dobrem a zlem.
Dlatego soteriologia pelagianizmu polegala nie tyle na oddziatywaniu taski Bozej na cztowieka, ile
na tym, w jakim stopniu jednostka osiggnie taski Bozej dzigki wlasnym wysitkom wynikajacym z
jej woli.

Jeden z najwybitniejszych teologéw zachodnich wczesnego chrzescijanstwa Augustyn napisat
seri¢ prac przeciwko pelagianizmowi. Waznym punktem dyskusji o Niepokalanym Poczgciu Maryi
bylo nauczanie augustianizmu o grzechu pierworodnym. Augustyn uznat cialo za nosiciela grzechu
1 wierzyl, ze grzech jest dziedziczony. Poniewaz kazdy cztowiek otrzymuje dusze od Boga, nie
moze ona posiada¢ informacji dziedzicznej. Stad teolog doszedt do wniosku, ze cialo czlowiek
otrzymuje od ojca, wigc, samo cialo jest nosicielem grzechu pierworodnego [1, s. 368]. Stad mamy
pewne konsekwencje nat temat poboznosci tacinskiej. Po pierwsze, poniewaz nosicielem grzechu
pierworodnego jest cialo, cialo jest zte. Po drugie, chrzest zaczeto interpretowac jako sakrament,
ktéry zmywa grzech pierworodny. Po trzecie, skoro Chrystus nie mogt si¢ narodzi¢ z grzesznej
matki, Matka Boza nie mogla mie¢ zadnego grzechu, ani nabytego, ani pierwotnego. Natomiast
zostata Ona od grzechu pierworodnego zachowana dzigki szczegolnej tasce Boga. To podejscie
zostalo zastosowane przez Kosciot katolicki w dogmacie o Niepokalanym Poczgciu.

Augustyn, odwotujac si¢ do Pelagiusza, przekonywal, ze prawdziwa wolnos¢ to umitlowanie
dobra, a nie mozliwos¢ wyboru miedzy dobrem a zlem, poniewaz w tym przypadku sam Bog nie
jest wolny, bowiem nie moze wybra¢ zta ze wzgledu na swoja nature. Wedlug Augustyna, Adam
przed upadkiem w grzech mogl wybiera¢ miedzy dobrem a zlem dzigki prima gratia (pierwszej
tasce). Po upadku w grzech natura ludzka zostala zniszczona 1 grzeszna. Dlatego czlowiek nie jest
w stanie samemu wypracowac sobie zbawienia z wlasnej woli. Tylko Bog przez taske moze ozywic
ludzka wole, aby czlowiek mogt przyja¢ zbawienie. Od popehienia grzechu czlowiek stracit prima
gratia, wigc, wola 1 umyst nie panujg nad nizszymi cze$ciami duszy, ale sg im postuszne. Jesli przed
grzechem pierworodnym cztowiek uzywat wolnej woli jako daru Boga, ktory utracit w wyniku
grzechu, to teraz czlowiek nie ma wolnej woli 1 stad stat si¢ podatny na grzech. Ten grzech jest
usuwany przez chrzest. Poniewaz czlowiek nie jest w stanie samodzielnie pokona¢ grzechu, Bog
daje mu gratia sanans (taske uzdrawiania).

Doktryna Pelagiusza przez pewien czas rozprzestrzenita si¢ we wschodniej czesci imperium, w
Palestynie, przez patriarcha Konstantynopola Nestoriusza. Jednak z inicjatywy Augustyna kilka
katedr lokalnych w Afryce Potnocnej 1 Rzymie potepilo pelagianizm, a Trzeci Sobor Ekumeniczny
uznat tg doktryne za heretycka [2, s. 168]. Natomiast Koscidl zachodni, potepiajac Pelagiusza, nie
przyjat w pelni pogladow Augustyna na temat wolnej woli 1 problemu zbawienia. W szczego6Inosci
dyskusja o tasce pierwszej powstata wsréd mnichow z klasztoru Hadrumet. Niektorzy uwazali, ze
poniewaz czlowiek nie ma wolnej woli, jego dzialania nie majg znaczenia. Inni argumentowali, ze
faska podtrzymuje wolng wole 1 dlatego czlowiek moze wybiera¢ dobro. Jeden z wybitnych
teologow wczesnego chrzes$cijanstwa, Hieronim Blogostawiony, ktory spieral si¢ z Pelagiuszem,
rowniez nie podzielat nauczania Augustyna o tasce pierwszej, wierzac, ze w dziele zbawienia bierze
udziat réwniez wola ludzka. Efektem tej dyskusji bylo upowszechnienie si¢ w Kosciele idei
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semipelegianizmu, majace na celu zlagodzenie pogladéw Augustyna 1 ugruntowania si¢ w
teologiach Kosciotow zachodniego 1 wschodniego.

W Europie Zachodniej w XII wieku teologi¢ 1 filozofi¢ charakteryzowat rozwdj dwoch
gldwnych nurtéw, zgodnie z ktorymi uksztaltowala si¢ koncepcja Niepokalanego Poczgcia
Najswietszej Maryi Panny. Scholastyka, ktorg prezentowat Pierre Abelard oraz jego zwolennicy i
przeciwnicy, nadal aktywnie rozwijata si¢ w tym okresie. Zamiast tego pojawilo si¢ wielu
teologow, ktérzy nie zgodzili si¢ ze scholastycznymi tendencjami dostosowaé mysli teologiczne
wylacznie do potrzeb edukacyjnych 1 formowania teorii na podstawach logicznych 1 racjonalnych.
Mysliciele koncentrowali si¢ na mistycyzmie, ktory wykracza poza szkolng racjonalno$¢, ale
wyraza glebie duchowego doswiadczenia.

Podstawy mistycyzmu chrzescijanstwa zachodniego potozyt §w. Benedykt z Nursji, ktory zawart
pierwszy statut zycia monastycznego w zachodnim chrzescijanstwie. W swoim statucie Benedykt
opisat zasady zycia duchowego mnichéw, ktore pozostaja wzorem dla chrzescijanstwa. W
klasztorach, ktore funkcjonowaty wedlug zasad benedyktynow, mistycyzm zawsze zajmowat
czolowe miejsce. W XII wieku mistycyzm benedyktynski stal si¢ przedmiotem mysli filozoficznej,
ktora dazyta do zastosowania racjonalnych metod scholastycyzmu do analizy zycia duchowego.

Zatozycielem mistycznego nurtu filozofii byt Bernard z Clervaux, ktéry urodzit si¢ w Burgundii
1 zostal mnichem cysterskim. Stopni postuszenstwa sw. Benedykta staly podstawa refleks;ji
Bernarda. Postrzegat je jako przygotowanie do mistycznego doswiadczenia. Dzigki stopniom
postuszenstwa $w. Benedykta mistyk poznaje wilasne ubdstwo. Znajac wiasne ubostwo, mistyk
wspolczuje ubdstwu innych. Dopiero po oczyszczeniu serca Bog otwiera mistykowi mozliwosé
przezycia duchowej ekstazy, czyli spotkania z Bogiem, ktorego $wiety doswiadcza po $mierci.
Poznanie Boga, zdaniem Bernarda, jest mozliwe nie w uzasadnieniach teoretycznych, ale w
zjednoczeniu z Bogiem, na podstawie bezgranicznej mitosci do Boga. Dlatego milos¢ jest dla
Bernarda podstawa mistycyzmu 1 osigga si¢ ja poprzez pokorg. Mysliciel uwazal, ze dusza, ktéra
cigzy do poznania Boga, rozpuszcza si¢ w Nim jak kropla wody w winie. Jednak te rozpuszczenie
nie rozstrzegal jako integralno$¢, poniewaz Bog 1 czlowiek sg nosicielami réznych natur i dlatego
nie moga si¢ scali¢. Jego zdaniem, te rozpuszczenie to ubdstwienie czlowieka, podobienstwo
cztowieka do Boga.

W kwestiach chrystologicznych Bernard poshigiwat sie podejsciem systemowo-strukturalnym i
analizg systemu jako sposobem poznania Jezusa Chrystusa. Skupit si¢ na swoim ziemskim sposobie zycia,
zwracajac uwage na wielki wptyw Maryi Panny 1 Jozefa na czyny Chrystusa [3, s. 429]. Wedlug teologa
kontemplacja Syna Bozego jest droga do poznania Boga. W doktrynie taski i wolnej woli Bernard, z
jednej strony, podziela poglad Augustyna, ze czlowiek moze przezwyciezy¢ grzech dzigki lasce
Bozej, a z drugiej strony, wolna wola zostala przez niego uznana za wazne kryterium zbawienia:
"Jesli zabra¢ wolno$¢ wyboru, wtedy nie bedzie nikogo, kto potrzebuje zbawienia. Soteriologia
realizuje si¢ w przypadku, gdy jest 1 Zbawiciel, 1 cztowiek. Bog to stworca zbawienia, a wolny
wybdr jest wlaczeniem czlowieka w zbawienie. Tylko Bdg daje zbawienie, ale akceptacja
zbawienia mozliwa tylko przez wolny wybor czlowieka" [4, s. 73]. W ten sposob Bernard okresla
synergiec miedzy flaska a ludzka wolnoscig, ale wiara jest narzedziem do uzyskania
usprawiedliwienia. Ponadto teolog przejmuje od Augustyna doktryne o boskiej definicji zbawienia
cztowieka. Pojecie "wiecznej determinacji" on odnosi do "niebianskich narodzin" Nowego
Testamentu, poniewaz "przed stworzeniem $wiata Bég umitowat 1 obdarzyt taska swoich stworzen
w Swoim Synu... Mito$¢ Ojca usuwa wiele grzechdéw, zla i odplaca si¢ za dobro" [5, s. 34].

Pomimo specjalnego traktowania Maryi Panny, Bernard zaprzeczyl doktrynie o Niepokalanym
Poczeciu Dziewicy 1 jego uroczystej czci [6, s. 687]. Pomyst obchodzenia Niepokalanego Poczegcia
Maryi jako $wigta zarodzit si¢ wsréd duchowienstwa z Lyonu, z ktorym Bernard prowadzit
dyskusji. Nalezy zauwazy¢, ze swicto Narodzenia Najswietszej Maryi Panny zaczelo obchodzi¢
dopiero w V wieku. Pierwsza wzmianka o nim znajduje si¢ w patriarsze Konstantynopola Proclus
oraz w trebniku papieza Gelazjusza. O swiecie pisza takze $§wieci Jan Chryzostom, Epifanes i
Augustyn. W Palestynie istnieje legenda, ze $wieta krolowa Helena zbudowata w Jerozolimie
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$wiatynie ku czci Narodzenia Najswietszej Maryi Panny. Narodziny Matki Bozej to czas, w ktorym
zaczely sie wypetia¢ wielkie obietnice Boga dotyczace ocalenia ludzkosci z niewoli diabfa.
Wydarzenie to przyblizylo do ziemi Krolestwo Boze, poboznos¢, cnote i zycie nieSmiertelne [7,
s. 490]. Matke Jezusa Chrystusa katolicy uznaja za Matke 1 milosierng Patronkg, do Ktorej
nieustannie zwracajg si¢ ze szczegolng czcia.

Bernard w swoich listach do kaptanow w Lyonie twierdzi, ze $wieto Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny jest bezpodstawne, poniewaz jego zdaniem nie ma uzasadnienia
teologicznego. Bernard zaapelowatl o brak sensownego procesu tworzenia liturgicznych form kultu 1
jego koordynacji ze Stolica Apostolska. Wedtug mysliciela literatura Starego 1 Nowego Testamentu
nie zawiera informacji o niepokalanym poczeciu, a jedynie wskazuje na konsekracje w tonie matki.
Jako przyklad Bernard przytacza konsekracje proroka Jeremiasza: "Uksztaltowalem Ci¢ w tonie
Twojej matki, Znatem Ci¢ zanim zostale§ poczety, zanim si¢ urodzite$, poswigcitem cig,
Ustanowitem ci¢ prorokiem dla narodow!" (Jeremiasz 1: 5) 1 Jana Chrzciciela: "Gdy Elzbieta
ustyszata pozdrowienie Maryi, poruszylo sie dziecigtko w jej lonie, a Duch Swiety napehit
Elzbiete" (Lk 1,41). W ten sposob Bernard zgadza si¢ na uznanie narodzin przez laske Ducha
Swietego, ale zaprzecza niepokalanemu poczeciu, ktore nie zawiera teologicznego uzasadnienia.
Ponadto teolog zauwaza, ze wszyscy ludzie urodzeni na tym $wiecie s3 w stanie grzechu
pierworodnego. Oznacza to, ze sg pozbawieni taski Bozej, a wraz z nig dziedzictwa Krolestwa
Niebieskiego. Wszyscy ludzie, facznie z Maryja, odziedziczyli grzech pierworodny po Adamie i
Ewie, ktorzy zgrzeszyli 1 swoim grzesznym czynem oddali czlowieka pod wptyw diabta.

Szczytem mysli mariologicznej Kosciota rzymskokatolickiego w sredniowieczu byla nauka Tomasza z
Akwinu. Teolog buduje wiasng koncepcje Maryi Panny w kontekscie chrystologii 1 antropologii. W
podstawowym dziele "Suma teologii" teolog usystematyzowal filozoficzne i1 teologiczne zagadnienia
chrystologii w oparciu o podejscie metodologiczne Piotra Lombarda, wyrazone w formule opartej na
doktrynie o Bodze, stworzeniu $§wiata, upadku w grzech, Logosie, Wcieleniu. Doktryna Jezusa Chrystusa
w interpretacji Tomasza z Akwinu jest przykfadem metodologii badania "wstgpujacej chrystologii” [8,
s. 271].

Akwinata rozpoczyna swoje rozwazania od analizy Boskiego Logosu, a pdzniej ujawnia istote Jego
ludzkiej natury: "Udowodnilisémy juz, ze ani Adam, ani inny czlowiek nie moga poprawi¢ [natury
ludzkiej]: poniewaz czlowiek nie przekracza natury i nie moze by¢ przyczyng taski. Z tego samego
powodu aniot tez nie mogt naprawi¢ ludzka nature, poniewaz nie przerdst cztowieka w doskonatosci,
bedac mu rownym. Pozostaje wigc przyznac, ze tylko Bog mogt dokonaé takiej korekty. Gdyby Bog
naprawial cziowieka poprzez tylko wiasng wolg 1 moc, porzadek Jego sprawiedliwosci, ktory wymaga
odptaty za grzechy, nie zostatby zachowany" 9, s. 59].

Centralnym problemem chrystologii Tomasza z Akwinu bylo Wocielenie Chrystusa, ktore on
interpretowat w kontekscie soteriologicznym. Wedhug teologa, to grzech pierworodny spowodowat, ze
Chrystus wstgpit na ziemie, okreslajac Jego hipostatyczng jednos¢ i dziatanie jako Boga-cziowieka.
Jednak Tomasz dopuscit teoretyczng mozliwos¢ Weielenia bez grzechu pierworodnego, bioragc pod uwage
wszechmoc Boga. W swoim rozumowaniu dochodzi do wniosku, ze rezultatem Wcielenia bylo zbawienie
ludzkos$ci 1 jej nawrdcenie do Boga. Najwyzszym darem Boga dla czlowieka bylo hipostatyczne
polaczenie natury Boskiej 1 ludzkiej. Akwinata w sposobie ich polaczenia poshuguje sie gldownymi
pojeciami metafizyki Arystotelesa "byt" 1 "istota". Pojecie "bytu" mozna interpretowaé w dwoch
znaczeniach: 1) potencjalno$¢ w rzeczywistosci; 2) prawdziwos$¢ wyroku. Pojecie "istoty" wywodzi si¢ z
pierwszej interpretacji "bytu", poniewaz wyraza istote rzeczy [10, s. 37]. W zaleznosci od definicji kazda
rzecz nalezy do okres$lonego rodzaju i gatunku, wigc "istote" mozna interpretowac jako przypuszczalng
"wartos¢" (supposita).

Substancje zlozone charakteryzuja si¢ materig 1 formg, co nie pozwala nazwa¢ kazda z nich istota,
poniewaz ta ostatnia wystepuje w dwoch substancjach jednoczesnie. Dlatego Tomasz z Akwinu postuguje
si¢ pojeciem ,,pierwszej substancji”, ktorej istnieniem jest materia 1 forma [10, s. 32]. Materia ma dwa
aspekty istnienia: pozytywny (zdolnos¢ do realnosci) 1 negatywny (zaprzeczenie pewnosci). Forma jawi
si¢ zatem jako zasada rzeczywistosci 1 "pierwsza substancja" [10, s. 370].
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Doskonalos¢ Chrystusa przejawia si¢ w soteriologii Tomasza z Akwinu poprzez wzajemne pragnienie
natury boskiej 1 ludzkiej do zbawienia ludzi. Stad mysliciel okresla wewnetrzng potrzebe zbawienia
cztowieka. Dlatego ziemskie zycie Chrystusa nalezy rozwazy¢ przez pryzmat soteriologii. Droga Krzyza
Chrystusa w katolicyzmie jest droga do poznania tajemnicy Chrystusa 1 Jego misji. Zauwazajac we
Weieleniu centralny problem chrystologii, Tomasz z Akwinu w Zmartwychwstaniu okreslit gldéwne
znaczenie calej nauki Chrystusa. Wyrazenie ludzkich uczu¢ przez Chrystusa na Drodze Krzyzowej dla
teologa nie bytlo dowodem na przejawienie si¢ Jego ludzkiej natury. Osoba Chrystusa w Boskiej 1 ludzkiej
integralnosci cierpiata.

Chrystologia Tomasza z Akwinu miala decydujacy wplyw na uksztaltowanie si¢ oficjalnego
stanowiska Kosciota rzymskokatolickiego w doktrynie Jezusa Chrystusa. Krytykowano koncepcije
doskonatej ludzkiej natury Chrystusa, ktora w wypowiedzi teologa zostata uznana za drugorzgdng wobec
Boskosci. Niemniej jednak Tomasz z Akwinu podkreslit ontologiczng jednos¢ Osoby Chrystusa 1 uznat
Jego misje jako Zbawiciela ludzkosci [11, s. 65].

Antropologia Tomasza opiera si¢ na filozofii Arystotelesa, powtarzajac klasyfikacje dusz greckiego
mysliciela. Zwigzek duszy z cialem Tom zinterpretowal jako zwigzek formy 1 materii. Istnieje rdznica
mi¢dzy trzema typami dusz (roslinna, zwierzeca 1 ludzka): dusze roslinne 1 zwierzece to formy materialne,
ktore istnieja wylacznie w zwigzku z materig. Zamiast tego, dusza ludzka jest trwalg 1 samoistng forma,
ktora moze istnie¢ niezaleznie, bez materii. Udowadniajgc niematerialnos¢ 1 niesSmiertelno$¢ duszy,
Tomasz powtarzal idee sformutowane przez Alberta Wielkiego. Poniewaz dusza jest formg ciata, nie
moglaby si¢ pojawi¢ bez ciata. Dlatego Tom zaprzeczyt istnieniu duszy. Cechami duszy sg umyst 1 wola,
ktore odrozniajg czlowieka od wszystkich innych materialnych substancji na §wiecie. W ludzkim ciele nie
ma organu, ktory je produkuje. Dlatego sa one nieuchwytne 1 zwigzane z duszg, a nie cialem. Nawet po
$mierci czlowieka, kiedy ciato 1 dusza sg rozdzielone, umyst 1 wola sg cechami duszy.

Rozwazajac kwestie¢ Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny, Tomasz z Akwinu broni
ideg¢ konsekracji Maryi w tonie matki, poniewaz Pismo Swiete nie wspomina o narodzinach Maryi.
W Ewangeliach nie ma informacji o tym, kto byt rodzicem Maryi Panny 1 w jakich okoliczno$ciach
si¢ urodzita. Swicto Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny oparte jest na tradycjach Kosciota.
Szczegbdlne miejsce w literaturze apokryficznej zajmuje Protoewangelia Jakuba, ktora nie jest
zawarta w kanonie biblijnym, ale zawiera genealogi¢ Maryi Panny i wyjasnia pewne momenty
historii 1 wydarzenia Nowego Testamentu. Jak wiadomo z protestanckiej Ewangelii Jakuba, rodzice
przysztej matki Jezusa Chrystusa, Anna i1 Joachim, byli szanowanymi ludzmi, poniewaz jej ojciec
nalezat do kohorty kaptandw S$wiatyni jerozolimskiej. Matka Marii, Anna, byla kobieta bogatg 1
prawa, ale bezdzietna. Jej maz nie chcial opusci¢ zony, mimo ciggltego upokorzenia, jakie znosit ze
strony spoteczenstwa, poniewaz taka sytuacja byla uwazana za znak grzechu lub kary Bozej [4,
s. 74]. Anna cierpiata z powodu presji wywieranej na jej rodzing, wiec, modlili si¢ nieustannie do
Pana z nadzieja 1 pokorg, proszac o Jego blogostawienstwo i otrzymali wielkg nagrode, zostajac
rodzicami. Przebywajac w roznych miejscach, Anna i1 Joachim otrzymali od aniota objawienie, ze
Bog wystuchat ich modlitwy 1 poblogostawitl ich 1 ze oni otrzymajg coreczke, pomimo podesziego
wieku pary. Po narodzinach corki Maryi rodzice przyniesli ja do Swiatyni, aby ztozy¢ przepisang
prawem ofiare 1 spelni¢ §lubowanie. Wydarzenie to jest zakorzenione w tradycji chrzescijanskiej 1
obchodzone jest jako Wejscie do Kosciota Marii Panny, zajmujac szczegdlne miejsce w szeregu
uroczystosci kosciota chrzescijanskiego [4, s. 75].

Postugujac sie¢ Protoewangelig Jakuba, Tomasz z Akwinu konkluduje, ze uswigcenie Maryi w
fonie matki jest odkupieniem od grzechu pierworodnego, ktére jest mozliwe tylko dzieki tasce.
Sama taska, zdaniem teologa, jest przekazywana wylacznie inteligentnemu stworzeniu, co
uniemozliwia uswigcenie Maryi do wniebowstgpienia duszy inteligentnej. A celem odkupienia od
grzechu pierworodnego powinna by¢ tylko istota inteligentna, podczas gdy ptdd w tonie matki nie
ma winy. Dlatego wedlug Tomasza z Akwinu, gdyby Panna zostala konsekrowana przed
zjednoczeniem duszy rozumnej z ciatem, nie mialaby grzechu pierworodnego, ktéry eliminuje
prawde o zbawieniu Chrystusa dla wszystkich ludzi. W ten sposéb Tomasz dochodzi do wniosku,
ze uswiecenie Maryi nastgpito po zjednoczeniu rozumnej duszy z ciatem.
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Jeden z najwigkszych myslicieli scholastycyzmu 1 najwybitniejszy przedstawiciel szkoty
franciszkanskiej Duns Scott probowat rozwigza¢ problem teologiczny w kontekscie niepokalanego
poczecia Najswietszej Maryi Panny. To on sformulowat kilka podstawowych innowacji mysli
scholastycznej, ktore weszly do doktryny Kosciota rzymskokatolickiego w postaci dogmatow. W
kwestii niepokalanego poczecia Najswietszej Maryi Panny mysliciel wyszedl z faktu, ze wszyscy
ludzie sa skazeni grzechem, ale Chrystus, bedac absolutnie doskonaty, nie mogt narodzi¢ si¢ z
kobiety z grzechem pierworodnym. Dlatego Maryja musiata zosta¢ uwolniona od plamy tego
grzechu. Bog uwolnit ja w drodze wyjatku. Duns Scott z géry nazywa to cudowne zbawienie [12,
s. 88]. Doktryna ta zostala oficjalnie zatwierdzona dla diecezji rzymskiej w XV wieku, a w XVIII
wieku dla calego Kosciola rzymskokatolickiego. Jednak najwazniejsze dla rozpowszechnienia
nowej doktryny bylo ogloszenie przez Papieza Piusa IX z 8 grudnia 1854 r. Dogmatu o
Niepokalanym Poczeciu Maryi. W bulli "Ineffabilis Deus" Papiez napisal, ze Najswietsza Maryja
Panna od pierwszej chwili poczecia jest zbawiona od grzechu pierworodnego [13, s. 228-229].
Wedhug teologdéw katolickich ocalenie Maryi od grzechu pierworodnego oznacza takze dla niej
wolnos¢ od wszelkich nastepstw tego grzechu w porzadku moralnym, czyli wolno$¢ od sktonnosci
do grzechu. W ten sposob nauczanie to stawia Najswietszg Dziewic¢ poza potomstwem Adama i
uwalnia jg od powszechnych konsekwencji grzechu pierworodnego dla calej ludzkosci.

Whioski i perspektywy dalszych badan. Powstanie kultu Maryi Panny nastgpilo w okresie
soborow powszechnych, ktore potozyly fundamenty chrzescijanstwa w nauczaniu trynitarnym,
teologii chrystologicznej 1 mariologii. Drugi Sobor powszechny (I Konstantynopolitanski)
utwierdzajac substancjalng tozsamos$¢ Osob Trojcy nie byt w stanie potozy¢ koniec dyskusjom w
kwestii polgczenia Boskiej 1 ludzkiej natury Chrystusa, ktora pozostala otwarta. Dopiero Sobor w
Efezie potozyl podwaliny pod kult Maryi Panny, gloszac ja Bogarodzicg, a tym samym ustanowit
wyzszo$¢ w debacie chrystologicznej Aleksandryjskiej teologii katachetycznej nad Antiochenska
szkolg teologiczng. Obalenie doktryny nestorianskiej na Soborze w Efezie umozliwito jednak
teologii chrzescijanskiej pozbycie si¢ chrystologicznego podzialu osobowosci. Waznym
osiggnieciem Soboru byto gloszenie koncepcji Teologicznej, ze w naturze ludzkiej Chrystus jako
Stowo przyjat petnie ludzkosci. Przeanalizowano katolickg nauke o roli Maryi Panny w spawie
zbawienia 1 jej matczynym patronacie, ktory prowadzi do przyjecia przez wszystkich ludzi Jezusa
jako swojego Zbawiciela 1 ksztattowania u wierzacych wizerunku Syna Bozego. Udowodniono, ze
dla wiernych Kosciota rzymskokatolickiego Maryja jest nie tylko Matka, ale wzorem zycia
chrzescijanskiego 1 wizerunkiem catego Kos$ciota. Wiec, w katolicyzmie, w przeciwienstwie do
innych wyznan chrzescijanskich, uksztattowaty si¢ dogmaty o Wcieleniu, Niepokalanym Poczgciu 1
Whniebowzigciu Maryi, ktore uzupehiaja nauke chrystologiczng uksztattowang na podstawie Pisma
Swietego i literatury apokryficznej. Potwierdzaja chrzescijanski dogmat Boga Jezusa Chrystusa,
wyjasniajac, ze istnieje w jednej osobie natura boska i ludzka oraz wola boska 1 ludzka.

Cnucox BUKOPUCTAHUX JyKepes Ta JiTepaTypu

1. Tnaxun ([eseit). bnaxennsrii Asryctun u "®Oummokse" // XpecTomMaTtus IO CpaBHUTEIBHOMY
6orocnosuto. M.: [Togsopbe Cesito-Tpoutkoii Cepruesoii JIpsr, 2005. C. 364—-384.

2. Coxkonoscrkuii O. Edecpkuii codop y cBiTii xpucronoriunux nedatis // I'ines. 2018. Bum. 131 (Ne 4).
C. 165-169.

3. bepnapn KnepBockuii // AHTonorusi cpemHeBekoBoil Meicmu: B 2 T. / pen., cocT. C.C.Heperuna, cocr.
JI. B. bypnaka. Canxt-IlerepOypr : PXT'Y, 2001 T. 1: Teonorust u ¢unocodus espornerickoro CpeaHeBEeKOBbSL.
2001. C. 427-476.

4. Hamopkosckuit C. boroponumia B BepoyueHun u npenanuu Karommueckoit LlepkBu. Ilocobue 1o
Mapuosioruu. M.: "UsnatensctBo @pannuckannos”, 2015. 176 c.

5. Mak-I'pat A. Benenue B xpuctranckoe 6orociosue. [[lep. ¢ anrm. [Tonropankas H. @., Ipixanos B. f1.]; Onec.
6oroc. cemunapusi EXB. Onecca: borompiciue: bubmms st Beex, 1998. 493 c.

6. Hadanaun (JIpBoB). O 1aTHHCKOM JOrMaTe HEMOPOYHOTO 3adaTHe // XpecToMaTHs IO CPaBHUTEIEHOMY
6orocnosuto. M.: [Togsopbe Cesito-Tpoutikoii Cepruesoit Jlasper, 2005. C. 672—692.

7. TlocHoB M. Uctopus Xpuctranckoit Llepkeu (o pasnenenus Llepkseit — 1054 1.). Bproccens: JXKusznb ¢ borom,
1964. 614 c.

118



Oleh Sokolovskyi, Lyudmyla Horokhova. Geneza doktrynalnego kontekstu mariologii w teologii katolickiej

10.
11.

12.

13.

10.

11.

12.

13.

CoxomnoBcbkuii O. XpHCTOJNOTIS: €BOMIOMIs AOKTpUHU: MoHorpadis. Kutomup: Bua-so €senok O. O.,
2018.472c.

Mockamuk S1. Hapuc xpucronoriunoi qokrpusu. JIesiB: Bua-Bo JIBA Ceivamo, 1998. 88 c.

®doma AxBuHckuil. Cymma Teonorun Y. 1 : Bonpockr 1-43. Kues; Mockaa, 2002. 560 c.

CokonoBcbkuit O. XpuCTONOriUHI i€l y BUCHHAX KAaTOJHUIIBKUX TEONOriB // YKpaiHChKa IOJIOHICTHKA.
XKuromup: Bumasaunteo XXuToMupchKoro IepskaBHOTO yHiBepcHTeTy iMeHi IBana ®dpanka, 2020. Bum.
17. C. 59-67.

Topomneunii o. FOctunian O. [IpaBocnaBHe i KaToduIbke po3yMiHHsA Jormu npo Hemopoune 3adatts
Jisu Mapii. JIsBiB: CBiuago, 2014. 104 c.

Bynna "Ineffabilis Deus" ITansr [Tus IX // Xpuctranckoe Bepoyuenue: JlorMaTHUECKAE TEKCThI YUUTEIECTBA
uepksu [[I-XX BB. / [oTB. pen. o. [Ibep dromymnen; mep. ¢ ¢p. H. Cokomnosoi, FO. Kypkunoii]. Cankt-IletepOypr :
WznatensctBo cB. [lerpa, 2002. C. 228-229.

References (translated & transliterated)

Plakid, (Dezej). (2005). Blazhennyj Avgustin i "Filiokve" [Blessed Augustine and "The Filioque"].
Hrestomatija po sravnitel'nomu bogosloviju. M.: Podvor'e Svjato-Troickoj Sergievoj Lvry, 364-384 [in
Russian].

Sokolovs'ky'j, O. (2018). Efes’ky’j sobor u svitli hry’stologichny'h debativ [The Council of Ephesus in
the light of Christological debates]. Gileya, 131 (4), 165-169 [in Ukrainian].

Bernard Klervoskij (2001). Antologija srednevekovoj mysli [Anthology of Medieval Thought]. V 2 t.
Sankt-Peterburg: RHGI, T. 1: Teologija i filosofija evropejskogo Srednevekov'ja [Theology and
philosophy of the European Middle Ages], 427-476 [in Russian].

Napjurkovskij, S. (2015). Bogorodica v verouchenii i predanii Katolicheskoj Cerkvi. Posobie po
mariologii [Virgin in doctrine and tradition of the Catholic Church. Handbook on Mariology]. M.:
"Izdatel'stvo Franciskancov" [in Russian].

Mak-Grat, A. (1998). Vvedenie v hristianskoe bogoslovie [Introduction to Christian Theology];
Odes. bogosl. seminarija EHB. Odessa: Bogomyslie: Biblija dlja vseh [in Russian].

Nafanail, (L'vov). (2005). O latinskom dogmate neporochnogo zachatie [On the Latin dogma of the
Immaculate Conception]. Hrestomatija po sravnitel'nomu bogosloviju. M.: Podvor'e Svjato-Troickoj
Sergievoj Lavry, 672—692 [in Russian].

Posnov, M. (1964). Istorija Hristianskoj Cerkvi (do razdelenija Cerkvej — 1054 g.) [History of the
Christian Church (before the separation of the Churches — 1054)]. Brjussel': Zhizn' s Bogom [in Russian].
Sokolovs'ky'j, O. (2018). Hry stologiya: evolyuciya doktry 'ny’: monografiya [Christology: Evolution of
doctrine: monograph]. Zhy'tomy'r: Vy'd-vo Yevenok O. O. [in Ukrainian].

Moskaly'k, Ya. (1998). Nary's hry stologichnoyi doktry'ny” [Essay on Christological doctrine]. L viv:
Vy'd-vo LBA Svichado [in Ukrainian].

Foma Akvinskij. (2002). Summa teologii Ch. 1: Voprosy 1-43 [Sum of Theology Ch. 1: Questions 1-43].
Kiev; Moskva [in Russian].

Sokolovs'ky'j, O. (2020). Hry'stologichni ideyi u vchennyah katoly'cz ky'h teologiv [Christological ideas
in the teachings of Catholic theologians]. Ukrayins'ka polonisty’'ka. Zhy'tomy'r: Vy'davny cztvo
Zhy ‘tomy 'rs ‘kogo derzhavnogo universy ‘tetu imeni Ivana Franka, 17, 59—67 [in Ukrainian].
Gorodnechy'j, 0. Yusty nian, O. (2014). Pravoslavne i katoly 'cz ke rozuminnya dogmy" pro Neporochne
Zachattya Divy" Mariyi [Orthodox and Catholic understanding of the dogma of the Immaculate
Conception of the Virgin Mary]. L'viv: Svichado [in Ukrainian].

Bulla "Ineffabilis Deus" Papy Pija IX [Pope Pius IX's "Ineffabilis Deus"]. (2002). Hristianskoe
verouchenie: Dogmaticheskie teksty uchitel'stva cerkvi III-XX vv. Sankt-Peterburg: Izdatel'stvo sv. Petra,
228-229 [in Russian].

CrarTio otpumano 17.06.2020 p.
[puiinsaTo o apyky 22.10.2020 p.

119



