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WSPOLCZESNY RELIGIJNO-MISTERYJNY DYSKURS SAKRALNY W KONTEKSCIE
CHRZESCIJANSKIEJ PRZESTRZENI SYMBOLICZNEJ KATOLICYZMU

W artykule rozwaza sige problematyke sacrum z punktu widzenia religioznawstwa i filozofii.
Istota sacrum w kontekscie dyskursu, ktory powstat pod wplywem rozwoju nauki w XIX—XX wieku
zostala przeanalizowana. Zostato ustalono, Ze istotg tego dyskursu jest przezwycigzenie teizmu.
Ujawniono, Ze od samego poczgtku metafizyka operowata pojeciami "Bog", "religia",
"transcendencja", "nadprzyrodzone", ktore zapewniajq ontologi¢ obejmujgcq wymiar
transcendentalny. Jednoczesnie koncepcje sacrum zawierajq irracjonalne aspekty cztowieka i
spoleczenstwa, nie skupiajgc sie na postaci Boga.

Stowa kluczowe: sakralnos¢, misterium, kult, antropologia, laicki, sakralny, immanentyzm,
ateizm.

Maxcum Menvrnuuyk. Cyuacnuii penizittHo-micmepianbHull cakpaibHuil OUCKYpC y KOHmeKcmi
XpUCMUAHCHKO20 CUMBOIIYHO20 RPOCMOPY KAMOJTUUUIMY.

Y cmammi posensioacmocs npobnema cakpaibHo20 3 MouKU 30py penicie3nagcmea ma
Qinocoii. Ananizyemucs cymov cakpaibHo20 K OUCKYPCY, AKUN CKAABCA IO 8NIUBOM PO3KEINY
Hayk Ha pybexci XIX-XX cm. Bcmanoeneno, wo cyms ybo2o OUCKypcy nosisieae 8 N0OONAHHI
mei3my. Bussneno, wo cnouamxy memagizuka onepysana nowsmmsamu "boe", "penicia”,
"mpancyenoenmue”, "naonpupooune”, sxki nepedbavaromes OHMONO2II0, WO BKAIOUAE
mpancyenoenmuui gumip. OOHOYACHO 8 NOHAMMAX CAKPANbHO20 MUCTUMbCS IPPAYIOHATbHE
JIFOOUHU T CYCNiNbemea He akyenmyrodu Ha nocmami boeaa.

Knrouogi cnosa: cakpanvne, micmepis, Kyibm, aHMpononozis, CeKyiapHe, CesueHHe,

IMAHeHmus3M, ameism.

Maxim Melnichuk. Modern religious and mysterious sacred discourse in the context of the
Christian symbolic space of Catholicism.
In the article the problem sacral from the point of view of philosophy is considered. According to
the author of article, sacral is a discourse which developed under the infl uence of blossoming of
sciences at a boundary of XIX—-XX centuries. The essence of this discourse consists in overcoming
of theism. Before the metaphysics operated with the concepts "God", "religion", "transcendental”,
"supernatural” assuming the ontology including transcendental measurement.

The science demanded the modern language excluding invisible the world. "Sacral”, "sacred”,
"numinozny" and "symbolical" allowed to place religion in the plan of an immanention and to make
it that subject of studying of sociology, religious studies, ethnography and other sciences. At the
same time in terms of the sacral it is thought irrational the person and society without thinking
about God's figures.

The article notes that something forces us to keep the named discourses of the sacred and the
mystery side by side, while not forgetting the "Christianity without Christ" of the theology of our
time. The reason for this indissolubility lies in the problem common to these discourses of the ratio
of two figures - man and God, and hence man and the world, and the symmetrical problem of the
correlation between the "death of man" and "death of God". God and man — this is the main
problem disclosed by various philosophical languages - the discourse of the sacred and the
discourse of the mystery. Therefore, the problem of the sacred, or rather, the problem of turning to
the sacred, must be possed on the entire philosophical scale, taking into account the previous and
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coexisting discourses. Just as the human being once made a turn towards reflection about being,
towards philosophy, philosophy made another turn towards science, towards the elimination of the
metaphysical basis of the world. As a result of this reduction, anthropology began to adopt the
language of ethology, while philosophy and theology began to resort to the language of the sacred.
The discourse of the philosophy of the sacred appears as a reflection of the self-consciousness of
the scientific era.
Keywords: sacral, mystery, cult, anthropology, sekular, sacred, immanentizm, atheism.

Trafnos¢ tematu badan. Termin "sakralno$¢" jest dzi$ bardziej popularny niz kiedykolwiek
wczesniej. Wielu naukowcOw piszg rozprawy 1 monografie na temat sacrum, odbywaja si¢ debaty 1
konferencje. Pojecie "sakralno$ci" zakorzenilo si¢ w jezyku potocznym. Dyskutujemy na temat
"miejsc swietych", znaczenia "sakralnosci" we wspdlczesnym $wiecie 1 probujemy zrozumiec, co
dla nas znaczy "sakralno$¢". Ale zanim szuka¢ odpowiedzi na pytanie o "sakralnosci" 1 badac te
pojecie jako oddzielne zjawisko, to nalezy rozumie¢, ze termin ten jest produktem pewnego
dyskursu, identyfikacja konsekwencji ktérego zapewnia jasnos$¢ nie tylko w zrozumieniu "sacrum",
ale takze w ontologii czlowieka nowoczesnego. Bo w przeciwienstwie do zwyklej percepcji
koncepcji, sacrum — nie jest tajemniczg dziedzing przyczyniajacg si¢ do tego, zeby zmuszal
naukowca do milczenia lub szukania metafor, ale filozoficzne pojecie, ktore zawiera ontologie,
antropologi¢ 1 socjologi¢ [1]. Tak wiec, kazda proba studiowania "sakralnosci" jako izolowanego
zjawiska oraz bezkrytyczne podejscie do uzycia tej koncepcji jest bezuzyteczne, poniewaz obiekt
jest juz w kontekscie zainteresowan filozoficznych. Owocnym wydaje si¢ podejscie, ktore ujawnia
zwigzek miedzy antropologia a filozofig religii, na styku ktorych formuje si¢ pojecie "sacrum", co
nie oznacza interdyscyplinarnego statusu problemu. Wrecz przeciwnie, pojecie "sacrum" ujawnia
integralnos¢ filozofii, jej pretensje do przejScia od samych poczatkOw poznania 1 rozwijania
koncepcji do uniwersalnosci, czyli filozofia pragnie do badania catosci, a nie w szczegdlnosci.

Analizujac pojecie sakralnosci tradycyjnie, bedzie to stosunkowo waski problem z niejasnym
przedmiotem badan. W S$wietle dyskursu filozofii sakralno$ci determinacja przyczyn jego
powstania, pordwnanie si¢ z podobnymi dyskursami, przyczynia si¢ do ujawnienia w problematyce
sakralno$ci fundamentalnego problemu filozoficznego, ktéory ma implikacje w obszarach
wykraczajacych poza filozofie — w polityce, zyciu codziennym, medycynie, pedagogice i sferze
spotecznej. Takie podejscie do problemu jest zgodne ze strategig T. Fitzgeralda i J. Milbanka w
zakresie powigzanych zjawisk. Krytyk tradycyjnego religioznawstwa Timothy Fitzgerald wyraza
idee, ze religia nie moze by¢ samodzielnym przedmiotem badan, poniewaz religia jest dyskursem i
wlasnie dyskurs nalezy studiowac [8]. Teolog John Milbank szczegdlowo analizuje historie
powstawania poje¢ "laicki" 1 "religia", wskazujagc na ich nieadekwatno$¢ do prawdziwie
chrzescijanskiego $wiatopogladu [7], tj. bada jezyk kultury. Poglady, ze sacrum jest dyskursem, nie
jest kolejng probg ogloszenia przez filozofie $§mierci jakiego$ zjawiska.

Analiza podstawowych badan i publikacji na temat. Koncepcja "sacrum" pojawita si¢ w
literaturze naukowej na przetomie XIX 1 XX wieku w pracach E. Durkheima, A. Huberta 1

M. Mossa. Jest aktywnie wykorzystywana w XX wieku wraz z semantycznymi synonimami
"poswiecony", "Swiety", "numinozny" 1 "symboliczny" przez W. Wundta, R. Otto, M. Zederbloma,
Z. Freuda, Scheler, H. van der Leuven, R. Marett, L. Levy-Bruhl, Georges Bataille, Rogera Caillois,
M. Leirisa, P. Klossowski, Colette Peignot, F.Heiler, J. Wach, B. Malinowskiego, M. Eliade,
G. Mensching, K. Goldammer, Claude Lévi-Strauss, C. G.Junga, M. Heideggera, Maurice
Godelier, W. Burkerta, R. Girarda, Jean Baudrillard, E. Levinas 1 innych. W pracach zachodnich
myslicieli krystalizuje si¢ dyskurs filozofii sakralnosci, podstawowe zalozenia, ktore swobodnie 1
mimowolnie zostang analizowane przez zwolennikow tego dyskursu.

Prezentacja glownego materialu. Zazwyczaj wspodlczesni naukowcy, oprocz wyzej
wymienionych badaczy, zaliczajg do teoretykow koncepcji sakralnosci autoréw, klasykow filozofii
obcej, wspodtczesnych teologow 1 myslicieli Oswiecenia jako intelektualnych poprzednikow.
Zamieszanie wsrod listy badaczy, perspektywe jej rozszerzenia do czasdéw starozytnych mozna
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wyjasni¢ niejasnym sformulowaniem przedmiotu badan, nieuzasadnionym pomieszaniem z
pojeciami religii, Boga, tradycji. Tymczasem w tym tkwi istota problemu. Sacrum nie jest pojeciem
religiinym. Sacrum to nie jest Bdg. Sacrum nie jest tradycja. Pierwotnie autorzy, ktorym
zawdzigczamy wprowadzenie tego terminu do obiegu naukowego, uwazali, ze sacrum — to droga,
ktora pozwala nam odejS¢ od poje¢ religii, Boga 1 tradycji. W tworczosci tych autorow sa
konsekwentne, wytrwatle, czgsto subtelne proby porzucenia problemu transcendencji. "Sacrum 1
religia, Bog 1 sacrum to r6zne pojecia. Jak stwierdzit Eliade, sacrum jest nadrzgdnym w stosunku do
wymiaru religijnego, poniewaz caty akt ludzkiego zycia sam w sobie ma §wigtg wartos¢" [6].
P. Trusson méwi o sacrum, pozbawionego transcendentnego wymiaru. Jego zdaniem, bosko$¢ nie
jest atrybutem Boga, wrecz przeciwnie, jest tym, na czym opiera si¢ Bog. "Zwyczajowa
interpretacja religii jako zwigzku miedzy czlowiekiem a Bogiem, — konkluduje P. Trusson, —
najwyrazniej powinna ustgpi¢ miejsca bardziej ztozonej relacji miedzy czlowiekiem, Bogiem lub
bogami, a sacrum" [5]. R. Rorty wprowadzit niereligijng koncepcje $wigtosci jako "nadziei na
przysztos¢" [5, s.41]. J.-L. Nancy postuluje "absolutng rdznice miedzy religia a Swigtoscig",
kojarzac pierwsze pojecie z obrzgdem 1 instytucjami, a drugie z relacjami z innymi, pigknoscia,
przysiega. "Zgadzam si¢ z Blanchotem, mowi Nancy, ze zaletag wspotczesnej filozofii jest to, Ze ona
pozbyta si¢ kwestii istnienia Boga" [2]. Rozmowca Nancy W. Podoroga wspiera go, rozszerzajac
sfere sacrum do sfery zakazanego w ogole. Pozbawione od pojecia Boga, pojecie "sacrum" zostanie
ostatecznie pozbawione od pojecia religijnosci.

Sakralizacja to nadanie cech religijnych, niezwyklych jakosci dowolnym zjawiskom (obiektu,
rzeczy, zjawisku, zwierzgtu, cztowieku). Koncepcja sakralno$ci wyraza ide¢ podziatu §wiata na
laicki ($wiecki, zwykly) 1 sakralny (Swigty, ezoteryczny). Stosunek tych dwoch swiatow
charakteryzuje si¢ przez kilka cech: 1) sacrum jest niewyslowione z natury i jest rozumiane przez
cztowieka wylacznie poprzez symbol; 2) obcowanie ze §wigtoscia wymaga specjalnego rytuatu,
ceremonii, ktore nadaja ludzkiemu dziataniu sakralne znaczenie. Swicto$é jest zlozonym
zjawiskiem, ktorego wartos¢ jest aktualizowana przez rézne metody jezykowo-semiotyczne:
werbalne (teksty, formuty jezykowe), dziatania (czynnos$ci, obrzedy, rytuaty), podmiotowe (rzeczy,
budynki), osobowe (istoty, postacie, osoby) itp. Gldownym obszarem sacrum semiozy jest wiara,
ktora przejawia si¢ w dyskursie religijnym, jego gatunkach, rytuatach i ceremoniach. Religia, ze
wzgledu na swoj ponadnarodowy charakter, zazwyczaj nie jest okre§lonym narodowym systemem
pogladow; jezyk natomiast moze byC¢ postrzegany jako czynnik tozsamos$ci etnicznej, za
posrednictwem ktorego przekazywane sa doswiadczenia spoteczne z pokolenia na pokolenie.
Sacrum jest nierozerwalnie zwigzane z magig, ktéra ma wyrazny mistyczny (sugestywny) potencjal
poprzez wdrozenie podstawowych strategii ostrzezenia, korekty oraz opieki. Ostrzezenie ma na celu
zapobieganie mozliwym zagrozeniom, ktore sg odzwierciedlone w cechach etnicznych. Korekcja
(magia oczyszczajaca) zwigzana jest z leczeniem chordb i1 normalizacja dewiacyjnego stanu
psychosomatycznego poprzez algorytmiczne, semiotycznie nasycone obrzedy i1 nakazy. Opieka
(zapobiegajaca magia) przejawia si¢ w ochronie przed wrogimi wpltywami zewng¢trznymi poprzez
zaklecia 1 symbolicznie nasycone rytualy. Poznanie i1 kognitywna eksploracja $wiata przez
cztowieka nieuchronnie wigze si¢ z semiozg, czyli postugiwaniem si¢ znakami we wszystkich
sferach zycia ludzkiego. Najstarszym przyktadem tego procesu jest semioza przesadu, czyli sposob
walki cztowieka z sitami natury 1 jego Igku przed nimi, co zapewnia przetrwanie gatunku ludzkiego.
Irracjonalny strach, ustalony w etnospecyficzny system znakow, przyczynit si¢ do uzyskania
informacji na temat zrédet zagrozen ezoterycznych, naturalnych, miedzyplemiennych, a za tym, do
tworzenia specjalnego rodzaju komunikacji, ktora neutralizuje te obawy. Natura ostrzega ludzi
przed niebezpieczenstwami poprzez rdézne znaki ostrzegawcze, a czlowiek dekodujac te znaki
buduje swoje zachowania komunikacyjne zgodnie z otrzymang informacja semiotyczng. Znaki
niebezpieczenstwa tworzg algorytm przeciwdzialania przesagdom i wpisujg si¢ w irracjonalny obraz
Swiata etnosow, ktory znajduje odzwierciedlenie w $wietym dyskursie. Fobie opanowane
poznawczo sg niezwykle réznorodne 1 reprezentowane przez fenomenologiczng triade przesagdow i
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uprzedzen. Ich zréznicowanie jest zwigzane 2z ro6znymi rodzajami poznawczych i
psychosomatycznych wyobrazen na temat strachu: bogobojne przerazenie, strach domowy 1 obawy
spoteczne. Charakter tych wyobrazen jest inny: obawy mitologiczno-teologiczne powstajg z
przesadoéw wynikajacych z pogwalcenia nakazéw religijnych, norm moralnych (chrzescijanskich) 1
nieuchronnie pociagaja za sobg kar¢ "w zyciu po $mierci"; strach domowy tworzy przesady, czyli
ide¢ etnosu dotyczaca prognostycznego systemu oznak pecha / szczg¢Scia w trakcie normalnej
egzystencji czlowieka, oraz sposoby, jak chroni¢ si¢ przed ztymi sitami poprzez srodki magii
domowej (ludowej). Semiotyczny aspekt przesadoéw 1 uprzedzen zrdéznicowany jest w zaleznosci od
jakosci znaku: semiotyka religijna obejmuje $wigte mity 1 symbole, magiczna lingwosemiotyka
sakralizowata znaki magii oczyszczajacej 1 zapobiegajacej. Algorytmy walki z grzechem
reprezentowane s3 takze w mitologiach 1 znajduja swoje odzwierciedlenie gtownie w znakach-
wskazowkach o naturze moralnej 1 etycznej, utrwalonych w uniwersalnych chrzescijanskich
dogmatach dobra 1 zta.

Dyskurs sakralny opiera si¢ na prototypowym przekonaniu, ze przysztos¢ lub wynik pewnych
waznych wydarzen zalezy od cnotliwego zachowania wierzacego. Dyskurs sakralny aktualizuje si¢
takze w prognostycznych znakach, ktore odzwierciedlajg nabyte przez etnos doswiadczenie
egzystencji w naturalnym srodowisku. Projekcja tego doswiadczenia jest przedstawiana w znakach
dydaktycznych jako deskryptorach opanowanej sytuacji i rytualnych dzialan majacych na celu
zneutralizowanie oznak niepowodzenia 1 "usunigcie" lgku przed mocg ezoterycznego Zia. Tak wigc,
miotfa pozostawiona przy 16zku, przez ktora sity zta mogly przeklina¢ swojego wiasciciela, byta
postrzegana jako znak ostrzegawczy przed mozliwymi wrogimi wptywami zewn¢trznymi. Zalecano
roOwniez, aby podczas zamiatania $mieci nie dotyka¢ butow, w przeciwnym razie nigdy nie
wyjdziesz za maz, lub poslubisz sie. Oprocz znakéw ostrzegawczych istnieje zbidor znakow
szczgscia, np.: spotkanie z kominiarzem kojarzy si¢ ze spelnieniem marzenia. Aby zachowaé
szczescie lub chroni€ si¢ przed sitami zta, nalezy trzykrotnie zapuka¢ w drzewo.

W dyskursie sakralnym realizowany jest system aksjologiczny lingwosemiotyki magicznej,
opartej na diadzie "cnota — zbrodnia". Ten system obejmuje wartosci pozytywne (filantropie,
wielkoduszno$¢, uczciwosC, czystos¢, hojnos¢, zdrowie 1 tak dalej), ktore sg przeciwstawiane
warto$ciom negatywnym (np.: nienawis¢, oszustwo, oszczerstwo, choroba, chciwos$¢, cudzotostwo i
tak dalej). Aksjologiczne znaczenie wybranych wartos$ci odzwierciedlone s3 w etnospecyficznym
systemie znakOw magicznych, symboli, rytualdw. Semiotyka magiczna obejmuje réwniez
obcowanie magii oczyszczajacej 1 zapobigajacej 1 ma na celu usunigcie domowych lekow przed
chorobg, porazka, negatywnym wplywem otoczajacych na los czlowieka. Jest ona reprezentowana
przez: — magiczne artefakty (amulety, talizmany, narzedzia itp. ); — teksty magiczne (wypowiedzi,
zaklecia, przesady opisujace mechanizm wplywu czlowieka na otaczajacy nas §wiat w celu ochrony
przed negatywem); — rytuat magiczny (sformalizowana sekwencja czynnosci towarzyszacych
tekstom magicznym). Magiczne znaki chronig przed chorobami i1 uszkodzeniami; awariami i ztym
okiem 1 zapewniaja patronat dobrych sit. Magicznym artefaktom przypisuje si¢ sugestywng moc w
rytuale ochronnym. Magiczne ziota obdarzone sg specjalng sugestywng moca, ktéra: — chroni przed
ztymi duchami, czarami; — chroni przed zywiotami i ludzkimi przywarami, zlym wplywem
wrogdéw, przynoszg oni dobrobyt, szczg¢scie, mito$¢, zdrowie fizyczne, zapewniaja spelnienie
pragnien. Rozne kombinacje prognoz, sugestii i dzialan sg aktualizowane w $wietych tekstach,
ktore zapewniajg przewidywanie, ostrzegaja przed niebezpieczenstwem. W tekstach realizujg si¢
pragmatyczne postawy zwigzane z r16zng eksplikacja kategorii chronosu: przewidywanie
dlugoterminowe, ostrzezenie na czas nieokre$lony, predykcja kréotkoterminowa. Podstawowe
gatunki dyskursu sakralnego s3: gatunek prognostyczny, w ktoérym ostrzezenie ma na celu
zapobiezenie mozliwym zagrozeniom odzwierciedlonym w etnospecyficznym systemie znakow.
Nasycenie sugestywne skupia si¢ na korekcji, czyli leczeniu chordb i normalizacji dewiacyjnego
stanu psychosomatycznego poprzez algorytmizacj¢ obrzedow 1 zakle¢; a gatunek akcji, w ktorym
patronat, czyli ochrona przed wrogimi wpltywami zewnetrznymi, odbywa si¢ poprzez zaklecia 1
bogate symbolicznie rytualy. Tak dyskurs saktalny pelni funkcje ochronna, neutralizujac
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ezoteryczne fobie 1 domowe Igki za pomocag symboli religijnych 1 znakéw magicznych; tekstow
religijnych 1 magicznych; rytualow towarzyszacych tym tekstom. Tekst sakralny otrzymuje status
symbolu wiary, jego tresci, a nawet adresata. Osobliwos$cig §wigtego tekstu jest jego sprawczos¢ 1
generatywnos¢, bowiem z nim "prowadzi si¢ dialog", on "uczy", "poucza", "wychowuje". R6zni si¢
on od podstawowych tekstow innych dyskursow, ze zawiera religijny obraz $wiata 1 wyklucza
krytyczne dzialanie wobec siebie — jest on '"glosem Boga", ostatecznym znaczeniem,
samoswiadomos$ciag, absolutnym prawem; jest dowodem na siebie i zaprzecza "zewngtrznemu"
potwierdzeniu swojego statusu, tak jak jest to dozwolone w innych dziedzianch, np. legalnej, nawet
w odniesieniu do Konstytucji lub w sferze politycznej, np. w odniesieniu do dekretéw przywddcow
politycznych.

Tekst sakralny posiada takze metastatus, czyli stanowi wzor do formowania innych tekstow i
okresla hierarchi¢ tekstow w zalezno$ci od stopnia ich sakralno$ci i znaczenia spoteczno-
kulturowego: dzieta kanoniczne, ktére nie sg zawarte w tekscie swietym, ale s z nim zwigzane;
prace autorskie wyjasniajace fragmenty swietego tekstu (np. teksty patrystyczne w chrzescijanstwie,
hadisy w islamie); teksty katechetyczne (podsumowanie doktryny religijnej); teksty uzywane w
kultach (ksiegi liturgiczne, modlitewniki); literatura mistyczna i ezoteryczna; kazania; interpretacja,
objasnienia; teksty legislacyjne (na przyktad, w judaizmie lub islamie); literatura wyznaniowa 1
swiecka. Aby okresli¢ miejsce tekstu w perspektywie sugestywnego wptywu sacrum, nalezy wzig¢
pod uwage cel komunikacyjny, status komunikacyjny, performatywnos$¢ wypowiedzi, stopien
autorytetu zrodla, charakter adresata. W ten sposob teksty rytualne (np., modlitwa ) jest z pewnoscig
wazniejsze niz S$wieckie teksty, poniewaz za adresata tekstow rytualnych uwaza si¢ istote
nadprzyrodzong — Boga.

Ale co jest sakralno$¢? Wspdlczesny teolog i1 kulturolog A. Zabiako stwierdzi, ... mozna si¢
catkiem zgodzi¢ z teoretykami religii, ze pojecie sacrum jest bardziej fundamentalne dla religii niz
Bog. Jednak to porozumienie doprowadzi do postulowania religii orzecznika. "Naprawde, pisze
Zabiako, nigdy nie bylo religii, w ktorej sacrum byt substancjg pierwotng. Dlaczego filozofia
religijna konstytuuje sacrum jako pierwotng rzeczywisto$¢ religijnej $wiadomosci, pytanie to
szczegdlne" [1]. Kwestia ta, oznaczona przez badacza sacrum, wydaje si¢ nam kluczowa. Jesli
nauka jezyka religii, majgca znaczenie dla A. Zabiako 1 innych naukowcoOw, czasem bywa
problematyczng ze wzgledu na posrednictwo badacza w stosunku do przedmiotu badan, zadanie
analizy jezyka filozofii 1 nauki wydaje si¢ bardziej wykonalne, poniewaz przedmiot i1 badacz
znajduja si¢ na tym samym polu intelektualnym.

Takze warto zwroci¢ uwage, kiedy pojawia si¢ termin "sacrum". Termin pojawia si¢ w dobie
formowania si¢ nauk spofecznych. A. Comte, konceptualizujac nauke o spoteczenstwie w potowie
XIX wieku wprowadza termin "socjologia". Pojecie "sacrum" jest naturalng konsekwencjg boomu
naukowego. Wczesniej operowane koncepcje metafizyki "Boga", "religii", "transcendentalnego",
"nadprzyrodzonego", ktore zakladaja, zgodnie z S. Choruzym, rozbudowang ontologie, czyli
ontologie obejmujaca wymiar transcendentny; teraz nauka potrzebuje nowego jezyka, ktory
wyklucza niewidzialny $wiat. Dlatego dla dziedziny, ktoéra kiedy$ byla zwigzana z Bogiem, nalezy
znalez¢ akceptowalny naukowy odpowiednik. Sacrum 1 jest rezultatem tej redukcji intelektualne;.
Pojecia "sacrum", "$wiete", "nadprzyrodzone" i wreszcie "symboliczne" pozwalajg na umieszczenie
religiit w kontek§cie immanencji tak, aby stala ona przedmiotem badan wielu nauk o podiozu
filozoficznym: religioznawstwa, kulturologii, socjologii i1 innych nauk. Filozofia zachodnia,
zafascynowana rozkwitem nauki, pozostaje pod wplywem naturalizmu 1 przyjmuje termin "sacrum"
[4].

Pozorna irracjonalno$¢ znaczenia terminu "sacrum" nie powinna wprowadza¢ w btad. Wrecz
przeciwnie, sacrum po raz pierwszy pozwala mowi¢ o irracjonalnos$ci czlowieka bez patrzenia na
Boga i zycia pozagrobowego. Teraz irracjonalnos$¢ czlowieka staje si¢ usprawiedliwionym jako
prawdziwe ciato spoteczne (Durkheim, Bataille, Godelier). Sakralno$¢ to proba opanowania przez
cztowieka swojego uczucia, ktore nie jest w stanie dopasowac si¢ do ciala 1 zycia jednej osoby.
Sacrum jest przekroczeniem umystu i jednostki jako istoty wszechswiata. To nie przez przypadek,
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ze termin "transgresja" jest tak aktywnie uzywany w sakralnym dyskursie. Ale takie przekroczenia
nie stoja w sprzecznos$ci z nauka, poniewaz teoretycy sacrum traktuja czlowieka w kategoriach
psychologii 1 socjologii, a czasem biologii [3]. W$rdd innych teoretykoOw sacrum Bataille wyr6znia
si¢ tym, ze z pomocg sacrum probuje wykroczy¢ spoleczne. Ale pozadanym dla niego jest nie
transcendentny horyzont istnienia, ale kosmiczna jednos$¢ ludzi 1 wszech§wiata. Jednoczesnie
wszechswiat on traktuje jako obiekt rozwoju ewolucyjnego. Irracjonalno$¢ ludzkiej egzystencii,
swiadomos¢ wiasnej $§miertelnosci, erotyczne 1 mistyczne przezwyciezenie indywidualnego wpisuje
si¢ w naukowy obraz $wiata.

Nowe koncepcje pozwalajg na zmiang sposdbu mys$lenia, immanentyzujac ide¢ o Bogie 1, w
konsekwencji, o czlowiekie. Jesli kocepcja o Bogie wigze si¢ z idea o wyjatkowosci absolutne;]
prawdy, to "sacrum" i synonimiczne pojecia polegaja na zasadzie pluralizmu. Teizm wychodzi z
postulatu transcendentnej perspektywy $wiata, a wtedy neutralne "sacrum" eliminuje potrzebe tego.
Sacrum nie jest sposobem, aby opisa¢ caty wszechswiat religii, ale srodkiem na percepcj¢ Boga. A
jednoczesnie jest to granica psychologizacji istoty czlowieka rozdartego miedzy strachem, rozpacza
1 ciekawoscig. Zainteresowanie fenomenologéw religii doswiadczeniem religijnym ma wyrazenie w
redukcji religii do doswiadczenia, do sfery podmiotowosci, pozostawiajagc otwartg kwestie
mozliwosci tego ostatniego w swiecie pieniedzy. Tak, F. Heiler w swoich pracach méwi o jednosci
religii na tle r6znorodnosci jej przejawow [6, s. 889]. "Religia", "Bog" w tej teorii sg ekstremalng
abstrakcja. Zamiast Boga, kultu, tradycji jako prawdy pojawia si¢ wniosek, ktory przeksztatca
nieuniknione w wzgledne.

Jesli chodzi o warto$¢ historyczng 1 kulturowg zjawiska magii, nalezy zauwazy¢, ze powstawalo
ono przez wiele tysigcleci 1 pozostaje jedng z dominant warto$ci we wszystkich wspodtczesnych
kulturach. Zjawisko to, ktore pojawito si¢ jako poczatek duchowego zycia starozytnych cywilizacji,
oznacza magiczne obrzedy 1 rytualy zwigzane z wiarg w zdolno$¢ cztowieka do nadprzyrodzonego
oddziatywania na ludzi, zwierzeta, zjawiska przyrodnicze, a takze wyimaginowane duchy i1 bogow.
Magia jest nierozerwalnie zwigzana z takimi pojeciami jak mistyka, fikcja, cud, ktore siegaja do
naiwno-realistycznego $wiatopogladu S$wiata 1 sg kategoryzowane w magicznych tekstach,
pozwalajacych na psychologicznie przeciwdziatanie negatywnemu wplywowi srodowiska. Takie
teksty 1 zwigzane z nimi czynnoS$ci rytualne nalezg do dyskursu magicznego i sg aktualizowane w
gatunkach czarow, spiskow, zaklg¢, zamawian od urokéw, itp. Tekst magiczny charakteryzuje si¢
wyraznym potencjalem sugestywnym. Jest nacycony symbolamy i realizujagcy podstawowe strategie
ostrzezenia, korekcji, patronatu i opieki. U zarania ludzkos$ci ludzie probowali znalez¢ doskonate
stowa, stworzy¢ teksty lecznicze — spiski, modlitwy, formuly hipnozy. Najbardziej udane z nich
zostaly zapamigtane, podsumowane, przekazywane z pokolenia na pokolenie, a osoba, ktora
zawodowo je posiada, byla uwazana za maga, magika, czarownika. Dyskurs magiczny
charakteryzuje si¢ sugestia, czyli sugestig skierowang do logosu, o ktérej decydujg takie czynniki
sytuacyjne, jak niski poziom $wiadomosci 1 kompetencji osob sugerujacych, dewiacja stanow
psychicznych, gdyz ostatecznym celem kazdego sugestora jest zmiana zachowania sugerujacego
poprzez wptyw na podswiadomos¢, a sugestywnos$¢ zwieksza si¢ w stanie silnego pobudzenia
emocjonalnego, stresu, zmeczenia, choroby. Magiczny dyskurs jako sugestywny rodzaj
komunikacji funkcjonuje w ramach komunikacji statusowej, oraz realizuje ochronng funkcje
neutralizacji fobii domowych (lgk przed chorobg, niepowodzeniem, mistyczny negatywny wplyw
na losy cztowieka itp.), postugujac si¢: semiotyka magiczng (amulety, talizmany), werbalnoscia
magiczng (teksty — rozkazy, zaklecia, znaki itp., ktore stuzg do ochrony przed niekorzystnymi
skutkami); mistycznymi rytuatami o sugestywnej mocy. Dyskurs magiczny wyrdznia si¢ na
podstawie cech systemotworczych celow 1 uczestnikow; komunikacja odbywa si¢ w ramach relacji
statusowych 1 spofecznych. Celem dyskursu magicznego jest wdrazanie podstawowych strategii
ostrzegania, korygowania, patronatu i1 opieki. Uczestnikami sg: osoba szukajaca pomocy i posiadacz
tajemnej wiedzy, posrednik, ktory prowadzi komunikacje migdzy czlowiekiem a sitami
nadprzyrodzonymi. Podstawowa nierownos$¢ podkresla si¢ przez posiadacza tajemnej wiedzy
poprzez jego wyglad, zachowanie, symboliczne atrybuty procesu magicznego, specyficzny sposob
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gloszenia magicznych tekstow. Kluczowe pojecia dyskursu magicznego to cud i tajemnica, ktére
odzwierciedlajg warto$¢ nadprzyrodzonego jako sity o nieograniczonych mozliwosciach.

Whioski. Dyskursy sakralny i religijno-misteryjny, oraz koncepcja "chrzescijanstwa bez
Chrystusa" w teologii XX wieku sa S$ciSle zwigzane. Przyczyna tej nieroziaczno$ci tkwi w
problemach wspdlnych dla tych dyskursow, czyli w relacji migedzy dwiema postaciami —
cztowiekiem 1 Bogiem, a wigc cztowiekiem 1 §wiatem, oraz w relacji miedzy "$miercig ludzka" a
"§miercia Boga". Bog 1 czlowiek — to podstawowa problematyka, co objawia si¢ w réznych
jezykach filozoficznych — dyskursie sacrum i dyskursie religijno-misteryjnym. Dlatego problem
sacrum, czy raczej problem zwrdcenia si¢ ku sacrum, nalezy rozwazy¢ na poziomie filozoficznym,
bioragc pod uwage poprzednie 1 wspolistniejace dyskursy. Tak jak niegdy$ ludzka egzystencja
zwrodcila si¢ w strone refleksji nad bytem, w strong filozofii, tak filozofia ponownie zwrocita si¢ ku
nauce, do eliminacji metafizycznej podstawy $§wiata. W wyniku tej redukcji antropologia zaczeta
przyjmowac jezyk etologii, a filozofia i teologia zaczety si¢ odwotywac do jezyka sacrum. Dyskurs
filozofii sacrum to wlasnie odbicie samoswiadomosci epoki nauki.

Zycie codzienne dyktuje nam prymat zasady tolerancji, kwalifikujac kazde stwierdzenie o
jednosci prawdy jako forme¢ radykalizmu. Ale zard6wno w dziedzinie filozofii, jak 1 ogdlnie w
kulturze Zachodu 1 Ukrainy oczekuje si¢ luka. Kultura zachodnia rozwija si¢ droga immanentyzacji
cztowieka, usuwania transcendentnych horyzontow egzystencji, a kultura krajowa rozwija si¢ w
tym kierunku wylacznie na polu sztuki, generalnie, zapobiegajac wystepowaniu zjawiska Smierci
Boga jako $mierci moralnosci.
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